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تق د«هد ١‏ لعدد 


ه الافتتاحية 
الفولكلور المحلي في المراجع الاجنبية. 
٠‏ الإبحاث 
- الاحياء الشهبية القديمة في مديئة عمان 
مس 
- دراسة الفولكلور الهندي 


- الال الشعبي 
صلح عشائري في صفد 
الحركة الفولكلورية في القطر العربي السودي 
- الشعر الششعبي البدوي 
- تقائيد التزواج في للك 


الشاعر الشعبي عبد اللطيف العجاوي 
- الرقى والتعاويد في شمال الاردن 


عالم الفنون الشعبية 
3 لف ابي 
رس 


- وسائة هوسكو 


- الللخص_الانجلزي 


سكرقي التحرير 


عبد الله رشميد 
لمر سرحان 

تاليف : سئكر جورية 
ترجمة : فاروق جراد 
نهر حجاب 

محمود العايدي 

دء حسن حمامي 
دوكس العزيزي 

هنا صيام 


ابراعيم الستجلاوي 


تاليف ده نبيلة ابراعيم 
مراجعة : عمر الساريسي 
حكايات شعبية 

تقلتها الى العربية فاطمة دتفل 
الابداع الشعبي الاوذبكي 
بقلم > ٠1‏ غودجايف 

فاروق جرار 


يل 











المزفل ىا يباتك 


في الماجع الاتحنبكّة 


هناك اعتقاد شائع بان مظاهر 
١‏ الحياة الشعبية تسير في طريق 
التقهقر والانقراض ٠»‏ وأنه اذا لسم 
يتم جمع العلومات المتعلقة بها 
ودراستها في وقت مبكر فان تلك 
المظاهر ستضيع وتتلاشى وبالتالي 
تفقد ملامح حياة شعبنا في فترة من 
فترات تاريخ حياته + 
ان هذا الكلام لا يخلو من 
الصحة ٠‏ لكنه ينظر للموضوع من 
زاوية واحدة » زاوية اننا نعيش 
في فراع > أوان' يويك انعياه اشمينا 
اذا لم تدرس بواسطة دازسين معليين 
فان الثقافة الشسعبية بالتالي ستضيع ٠‏ 
لكنه يتوجب على المهتمين بسادراسة 
الثقافة الشعبية أن يضعوا باعتبارهم 
ان هناك عشرات المستشرقين » 
المستعربين ودارسي الفولكلور المحلي 
بكريق الصدفة آو منطلق الهواية » 











والذين أضافوا اضافات ثرية 
الدراسات ترائنا السعبي * 


وعلى سبيل المثال ندكر أن كاتبا 
امانيا واحدا هو الدكتور جوستاف 
دالمان قد كتب كتابا من ثمانية أجزاء 
عن العمل والعادات تزيد صفحاته عن 
ثلاثين آلف صفحة ٠‏ وكذلك فان 
دارسين آخرين هثل كالسة » 
شمدت ٠.‏ الغ قد سجلوا أدق 
#فاصيل اللوجة المحلية في نصوص 
الأغاني , الشعر ٠‏ الحكاية والآمثال 
باللغة الاجنبية وكذلك بنصها العربي 
مكتوبا بالحرف اللاتيني وضمسن 
نظام نطق للحروف والحركات يؤدي 
للوصول الى حقيقة اللفظ بطريقة 
تفضل أسلوب كتابة اللهجة اللحلية 


هذه مجرد آمثلة على ذلك الحشد 


الهائل من الكتب والدوريات 
التخصصة في الفولكلور التي تغطي 


شتى الجوانب هن حياة شعبنا ٠‏ 


ان تلك الكتبة الفولكلورية 
الهائلة تستحق من دارسي الفولكلور 
الحلي أن يلتفتوا اليها وأن ينهلوا من 
مواردها الشيء الكثير على اعتبار أن 
مادتها تكمل الدراسة الميدانية 
المعاصرة والتي يقوم بها دارسون 
محليون ظاهسر الحياة الشعبيسة 
اللحلية ٠»‏ 


و « الفنون الشعبية » تفقتح 
صفحاتها مثل للك المواد سواء تناولها 
الكتاب باسلوب الترجمة الدقيقة أو 
آساليب العرض والتلخيص ٠‏ ففي 
مثل تلك الدراسات اضافة غئية 
للجهودات احياء التراث * 

سكرتير التحرير 











المياد السجرلة الودع© 


في هذا المقال نبذة عن الاسماء 
القاذيمة للاحياء الشعبية في المدينة 
وصورة بسيطة للطراز الشسعيم 
اللعمارة والتجمعات السكانية القديمة 
ومن ثم لمحة عن الاسواق ومواقعها : 

جبل عمان : جبل الملفوف ٠‏ 

جبل الحسين : جبل الطيطور 
نسبة لأثر بناء قديم منذ زمن 
الرومان ٠‏ 

جبل الهاشمي : ختيفسه + 


جبل الاشرفية » الرسيسية + 
جيل التاج : الخريطة - بتسكين 
الخاء والياء * 


جبل اللويبدة : سمي بهذا الاسم 
نسبة للحيوانسات المفترسة التي 
كانت ( تلبد ) فيه في حين يقول 
الاستاذ محمود العابدي انه سمي 
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جبل النصر : وادي ام الرهم ٠‏ 


جبل النظيف : راس العين 
( ويروي لي السيد حيد سالم 
الدبوبي 78 سلا - هن أواللتت 
المتوفي أن جلالة الملك عبد الله بن 
الحسين قد زار اهالي هذه المنطقة 
وكان يسكنها البِدو والشنوام 
والقيسية » فلما سالهم عن اسم 
الحي الذين يعيشون فيه اجابه 
البعض بان لا اسم له الا منطقة راس 
العين فاطلق الملك عليه اسم جيل 
النظيف بسبب عدم وجود غرياء 
بيتهم من خارج الاردق ٠‏ 

















ازا الي 
وجود عيون اللماء فيه ٠‏ 

المهاجرين : نسبة الى الشراكسه 
الذيسن هاجروا الى الاردن في معام 
الوك متيل الإمكد 5 
قبيب الغوله ‏ وقد روى لي 
ذلك جدي الحاج محم الرشضيد 
البدوي :انه كان يسمئ بهذا الاسم 
عند البعض منذ اكثر من خنسين 
عاما ‏ عمره 41 سنة ‏ * 


راس العين بسبب 


جبل القلعة : جبل القلعة نسبة 
الى القلعة الرومانية الموجودة حاليا ٠‏ 
جبل الشميسائي : جبل القسميساتي 

حي وادي سرور : 
نسبة الى عائلة سرور ٠‏ 

حي السيل : حي السسيل - 
نسبة الى سيل عمان الخالي ٠‏ 


وادي سرور 


حي وادي الحداذة : يسستان 


قعوار نسية لجد آل قعوار + 


حي الدبايبة : حي الشعيلية - 
في حين كان يطلق عليه البعض مقتل 
ابو الفيلات ويروي الكثيرون انه سمي 
بذلك نسبة الى موقع قتل فيه رجل 
من عائلة ابو الفيلات قديما *٠‏ 

ماركا والرء ماركا وكذلك 
الرصيقة نسبة الى الطرق التي كانت 
مرصوفة بالحجارة القديمة هناك ٠‏ 

المحطة : المحطة نسبة لمحطة سكة 
الحديد التي اقامها الاتراك عام 19.05 
تقريبا * 





حي المصدار : حي مصدار عيشة 
نسبة لامرأة كانت تعيش هناك * 

طريق السلط : وادي خريس ٠‏ 
طراز العمارة الشعبية في احياء المديئة 

عرفت العمارة في مديئنة عمان 
القديمة ثلائة نماذج من البناء يمكن 
تصويرها بالشكل التالي + 








النموذج الاول : 

( لبن الطين ) كان هذا التموذج 
من بناء المنازل تتكون واجهاته الاربع 
من.:اللبن الذي يصنع من الطين 
المخلوط بالتبن والقش ويتكون سقفه 
من خمس طبقات : 

الطبقة الاولى : وقد حدثني الحاج 
صادق حسين ناصر (ه/) سسنة 
والذي كان يعمل بناء في ذلك الوقت 
وما يزال , يوضع في المرحلة الاولى 
الخسب العادي ( خشب الشجر ) 
وان لم يكن هذا الخثسب جاهزا يقوم 
البناء باحضاره على مسؤوليته او يقوم 
اهل البيت بتقطيعه ٠‏ 


الطبقة الثانية : توضع فوق 
الخشب الأول اعواد القصيب المعروف 
( وقد كانت هذه الاعواد تنبت على 
جوائب سيل عمان القديم وي 
الرصيفة ) ٠‏ 

الطبقة الثالثة : تتكون الطبقة 
الثالثة من نبات الدفق ( او ثبات 
البلان وهو عبارة عن شجيرات صغيرة 
لا يزيد طولها عن عشرين سم اخضر 
اللون يغطيه الوك المدبب وقد كان 
يستعمل كمكانس للبيوت ايضا ) ٠‏ 

الطبقة الرابعة : تتكون من 
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الطين المجيول مع التبن ويصب فوق 
البلان + 

الطبقة الخامسة : تتكون من 
التراب الاحمر الناشف قم يرص 
بواسطة مدحلة حديدية يدويةاو 
مدحلة من الحجر العادي المكور وهكذا 
انم يطين مرة أخرى بالتراب المجبول 
بالماء والقبن ٠‏ 


وقد كان يراعى في البناء عمل 
شبابيك صغيرة لا تزيد عن نصف 
متر احيانا طولا وعرضا وارتفاعا , 
وبالاضافة الى ذلك فقد كانت ارضية 
المنزل تسوى بالتراب المجبول عادة 
( ويلاحظ أن هذا الطراز الترايبي 
من البناء كان يقام فوقه طابق السر 
وعذا دليل على متانته وتحمله ) ٠‏ 
النموذج الثاني + 

ر طراز الدبش والحجسارة 
المتوسطة ) فقد كانت واجهات المنزل 
الاربع من هذا الطراز تبنى مسن 
الدبش والحجارة المتوسطة والطين 
المجبول بالتين ايضا حيث كان عرض 
الواجهة الواحدة لا يقل عن 50 ٠7١‏ 
سم اما السقف فانه لا يختلف في 
طريقة بنائه عن النموذج الاول 
باستثناء الخزائن التي كانت تبنى 
في واجهاته من الداخل وتسمى عادة 








( بالمطوى ) كانت تستعمل لحقظ 
الفراش في النهار واحيانا اخرى 
تستعمل كخزائن توضع فيها حاجيات 
المتزل * 

اما الابواب فقد كانت واسمة 
.يزيد طولها عن مترين مقوسة الشكل 
تشابهها ايضا الشبابيك حيث لا 
يقل الشسباك عن متر او هترين + 

اما ساحة المدزل فقد كانت 
تسور بالحجارة العادية او الحجارة 
المصفوفة المصنوعة من الطين حيث 





كان يفرد فيها مكان خاص لتربية 
المواشي والدواجن ٠‏ 
النموذج الثالث : 

وهو النوع الحديث الذي تبقى 
منه الكثير حتى الان وعو الحجر 
النظيف غير المنقوش ويسمى حجر 
ابو ويبنى هذا النوع من 
البناء هن الطين المخلوط مع الشيد 
كما أن ميزة هذا البناه الحديث أن 
سقفه يتكون من شكل قبة يسمى 
العقد حيث يعمل في جوائبه مخبا 
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.يسمى ( الراوية ) تستعمل لخزن 
المواد التموينية بسعة تصف مقر 
تقريبا وسمكها حوالي © سم - 

كما يلاحظ أن هذا الطراز من 
البناء كان يبنى فيه قناطر مستديرة 
ومقوسة للمنازل الواسعة في اكثر 
الاحيان ومن اشهر الاشخاص الذين 
كانوا يقومون باعمال البناء الحاج 
محمد علي كلبونة منذ عام 155٠‏ 
في عمان ٠‏ 
التجمعات السكانية في الاحياء القديمة 

كان الشراكسة عم اول هن جاه 
الى المدينة منذ عام ١14108/‏ تقريبا » 
ويروي لي الشيخ عبد الرحمن سرور 
عاما ب إثه جاء هو ووالده الى 
عمان في عام 1408 واقاموا في اعلى 
حي السيل الذي سمي باسم عائلتهم 
افيما بعد ( حي وادي سرور ) وقد 





بنوا فيه بيوتا من الدبش والحجا. 


ثم جاءت عائلة اخرى وهي عائلئة 
العيشات حيث سكنت بجوار عائلة 
سرور وهكذا اخذ الناس يتوافدون 
على هذا الحي ستيب قربه من 
ا 


ويقول الشيخ سرور انهم عندما 
جاءوا لمديئة عميان كانت بعض 
العائلات تعيش في جبل القلعمسة 
ز عائلة القيسبية والبلبيسي 
والكساونة ) ٠‏ اما منطقة السيل من 
الجهة الشمالية فقد كان يسكنها 
الشوام الذين جاءوا للمدينة بعد 
الشراكسة مباشرة ( عائلات الطباع 
والبطيخي والشربجي) وهذه العائلات 
في الواقع همي التي عمرت المدينة حتى 
وصلت لا مي عليه الان من تقدم في 
العمران ٠‏ اما حي المحطة ( والكلام 
ايضا للشيخ سرور ) فقد تاسس 
عتدما بدأ الاتراك بمد خط سكة 











اليهمى مسن 
سيل عمان الرمل النظيف على ظهور 
الدواب مقابل قطعة ذعبية يوميا 
تساوي اكثر من دينار 
واما حي المهاجرين وراس ١‏ 
كان مجمعا للشركس في ذلك الحين 
حيث كانوا يقومون ببناه بيوتهم من 
لبن الطين والدفق تشاركهم في ذلك 
زوجاتهم. واولادهم * 











الاسواق الشعبية في المديئة 


سوق السعادة وقد سمى بهذا 
الاسم هكذا دون ان يتسب لاحد , 
وقد كان هذا السوق مكانا لييعم 
الاقمشة والبقالة والحاجيات 
الاخرى ٠‏ 

سوق البخارية وقد سمي بهذا 
الاسم نسبة الى البخاربين الذين 
هاجروا الى عمان في بداية الثلاثينات 
وهو بناء عادي غير مركوب وكسان 
يقع في الساحة الحالية للجامع 
الحسيني الكبير بعمان اما المحلات 
التجارية فيه فقد كانت من البنساء 
العادي المتاخر ابوابه من الحديد 
الجرار ويظلل السوق ( جمالون )* 
وهو عبارة عن صفائح معدنية وسمي 
جمالون نسبة للجمال العالية » وقد 
تخصص هذا السوق في بيع 
الخردوات واجهزة العرايس ٠‏ 








سوق الحلال : 

كان سوق الحلال يقع في وسط 
المدينة وبالضبط مكان المقبرة القديمة 
بالقرب من شارع الطلياني , وقد كان 
يبوم الخميس من كل اسبوع هو اليوم 
المشهور الذي يتساوق فيه الناس في 
ارض مكشوفة , حيث كان الخروف 
الواحد يباع د قرشا فقط , وقد 
كان التاجر يحضر غتمه للبيع وعندما 
يريد احد التجار أن 





يي هنه كان 
البائع يقول افصل : فيقول الشساري 
بكذا فان لم يعجب البائم يقول 
ليدم إلبانن سي 
يتستى للرجل الغريب أن يحفسير 
اللسوق ويبيع البائع بالسعر الذي 
يناسبه ٠‏ 





يرزق الله و 





ويقول الحاج ابو زيدان الدبوبي 
لالاسنة كان البائع يضع يده في يد 
افلح فيقول 
البائع يسر الله يفتح الله ثم يبدا 
الشاري بتجديد الثمن وهكذا ٠‏ 


الشاري فيقول هذا : 


وقد كان بائع الغم يدقع 
رسوما للبلدية يقال لها (الباج) 
والجدير بالذكر أن سوق الحلال كان 
مجمعا لكل التجار الذين يفدون من 
الزرقاء وسحاب والسلط وماديا 
وناعور ومن العراق وسوريا ٠‏ 











ويقول ابو زيدان : كان من 
صفات التاجر الناجع أن يكون 
جسورا يعرف كيف يساوم على 
الربح ولا ينضحك عليه - 

اما البيع والشراء فهي عملية 
مصايدة او غالب ومفغلوب الا ان 
الصدق هي طبيعة المتاجرة ٠‏ 


سوق السكر 


وهو السوق الموجود حاليا 
بالقرب من الجامع الحسيني الكبير 


حيث كان يباع فيه جميع حاجيسات 





فقط وقد سمي بهذا الاسم 
نسبة لاحد افراد عائلة السكر في 
ذلك الوقت ٠‏ 
سوق الحدادة 

كان هذا السوق موجودا على 
جاتب سيل عمان بالقرب من شارع 
الملك طلال يتجمع فيه الحسسدادون 


والبيطريون ويساعة الخسردوات 
القديمة ٠‏ 


(1) هذا الاسم متعامل به رسميا في اقسام الخرائط والتخبين + 
(5) وايضا هذا الاسم ها زال موجودا على خرائط دائرة الاراضي والمالية * 
* روى لي السيد هائي محيسن (8) سنة انه قد زار الملك عيد الله في الثلائينات ضيف اجنبي 





بن فوق المدينة ولم يشاهد الضيف من عمان سوى عنم الصفائح العدنية 
مما دقع بالملك عبدا أن يامر بازالة عتم المظلات امن الشوارع * 


* آما سوق الجمال فقد كان موقعه في حي المصدار بالقرب من دير اللاتين الذي لم يكن مرجودا 


لفاك ا 
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تحتل مسالة الاصل 2 والننى 
'تعني ببساطة واختصار اللنسب 
والانتساب لجماعة معينة , أهمية 
خاصة لدى الناس في الوسط 
الشعبي ٠‏ واعتنى الناس بانسابهم 
وأخبار اصولهم ولقنوها للابناء 
والاحفاد ٠‏ ومن الحمائل ما احتفظت 
بشجرة نسب الامرة التي تبين 
الاصول والفروع ٠‏ 

وقد ترتب على مسالة الاصل هذه 
امتيازات معنوية ومادية » كما سترى 
عند حديئنا عن الاثراف الذين 
أنوارثوا الالقاب وتوارثوا معهها 
الامتيازات + 

وني الطبقات السعبية ترتب على 
مسألة الاصل امور عامة تتعلق 
بالمصاهرة التي غالبا ما كانت تتحصر 


نمس بسرحات 


ضمن الحمولة اللحفاظ على الاصل ٠‏ 
ويتفاخر الناس في الوسط الشعبي 
بانسابهم ويزدرون من مم اقل 

ان الذي يهم الناس في الوسط 
الشعبي هو انك : لمن تنتسب ؟ وما 
عو الاصل الذي تحدرت منه؟ 
وجوابا على مثل ذلك السؤال يتوقف 
الكثير ني الحكم عليك ٠‏ ولذلك نرى 
الناس يتسادلون عن الشخص الغريب 


« هنين انت بلا ذغرة وام + 


ترم الئاس الشخص المتحدر 








من عشيرة معروفة 2 بينما ينظرون 
نظرة استخفاف للشخص المجهسول 
اليب( 


وأذكر هنا عذه الحادئة التي 
تشهد بما أقول ٠‏ والحادثة أرويها 


, وتحن تلاحظ مسالة التحفظ حلم‎ ٠ هن اين انت مع التحفظ بان ذلك لا يصغر من مقامك‎ )١( 
ومرد ذلك عائد الى أن الناس كانوا يخشون الافصاح عن نسبهم مخافة أن يكون هناك من‎ 


ايتربص, اللاخة بالعاو ٠‏ 


ذا 











عن والدتي ٠‏ وملخص الحادئة أن 
محمد الاعرج ذهب الى قرية مسكة 
اء طولكرم في العقد الاول من هذا 
القرن ,» فسألوه عن اصله فاخفى 
الامر لأنه كان قد تخلى عن عشيرته 
لانهافضلت غيره عنه في مسألة زواج ٠‏ 
ثم سالوه ان كان يتقن عملا مماء 
فأخبرهم أنه حلاج ٠‏ وهكدا اصبح 
الغريب هجرد حلاج * 

وبعق منة آراذ أعل امممكة أن 
يختبروا الغريب فدسوا له داخل 
الصوف المعد للحلج «صرة مصاري»* 
وهنا عرف محمد الاعرج حقيقة نوايا 
القوم , فكاشفهم في الامر وقال : 

انتو بتفكروا آنا من طرف 9 
آنا ابن أصل ! واصلي بردني (5) ٠‏ 

وهنا تظاهر القوم بانهم نسوا 
النقود في الصوف , ثم زوجوه ابنتهم 
وصاهروه بعد أن عرفوا انه من ال 
التميمي المتحدرين من تميم الداري 
أحد صحابة رسول الله .٠‏ والمقيمين في 
ذلك الوقت في دير نظام ب 
الله + 








اه رام 


ولا تتوقف مساألة ازدراء ذوي 
الاصل المنحط على الجانب المعتوي بل 





(؟) انا لست من طرف الحمائل يل ابن اصل شريف 


© لا يسحب السلاح المحاريتة + 
(4) يستحق . 
(ه) تصاهره 


ينسحب ذلك على أمور أخرى , منها 
أن الرجل الني لا اصل له : 
جرش(5) عليه سلاح وها 
يستاهل(؛) تناسبه(*) ٠ ٠»‏ 








حتى عند تقديم القهوة 
الرجال(١)‏ : قفي الديوان تقال 
لزائر عادي « قدم قهوة » و (أرقع 
قهوة) للاشراف ولكبار العلماء وثقيب 
الاشراف والامسراء حسسب السن 
وشيوخ التواحي وكبار التجار ٠٠٠‏ 


ويمدح الشاعر الشعبي الامير 
ذات الاصل الطيب فيقول : 


بيت الاصسل باقي متتين الدعامة 
راسي وما يهتز مهما صار 
ويسعى الناش في الوسط 
الشعبي للفوز بالسزواج من ابنة 
الاصل ٠‏ وعم يشسبهون المرأة الاصيلة 
بالفرس الاصيلة التي تسبق الجياد 
الاخرى ولها ميزات محبية لدي 
الناس ٠‏ والمرأة الاصيلة هي ( المعممة 
المخولة ) اي التي يكون عمها وخالها 
من اصل طيب + وتأتي أهمية الخال 
قبل أعمية العم ٠‏ وفي قول شعبي 





+ واصلي يمتعني من السرقة‎ ٠ 


انم احساز, النسر » تاريخ جيل تايس واليلقاء عن 476 الجزء الثاني * 


نذا 











اثور : ٠‏ عليك بخال الخال يا طالب 
العلى 6 


ومن صفات المرأة الاصيلة المهمة 
أن تحفظ عرضها وكرامة زوجها , 
وتخدم زوجها ووالديه , وتحترم 
أقاربه وت وتثبت اصالة 
المراة في المناسيات التي تبدي فيها 
موقفا نبيلا ازاء اعتداء قريب او 
الحاجة الى معونة امل ونحو ذلك ٠‏ 

وهذه مجموعة من الامثال تتناول 
مفهوم الاصل : 

أصله بيرده(؟) : عن الشخص 
الذي يتجنب سواء السبيل » والامل 
في عودته للحق + 

ع الفسيروش (0) بتنبست 
الاشجار : أصالة الصغار من اصالة 
الكبار ٠‏ 





أن شح بيجي البذار : الولد 
مهما تضاءلت امكانياته قائه يصل 
الى مستوى والده * 

تنه العوم وَابَوَء الََيطْل 
امنين (1) يجيب الريحة (1:) الزكية 
0١‏ : ابن الاصل السيء لا يمكن 
أن يكون ذا صغات طيبة * 











0 يعيد - 
زم الجتور + 
انه من اين + 
0 الرائحة + 
ان النعيه + 





3 








وغني عن القول ان الاعتسمام 
بالاصل اكثر من الاعتمام يعدن 
الشخص نفسه عائد لطبيعة المجتمع 
والحياة العشائرية التي كانت 
اتعيشها البلاد وما زالت تخضع 
لها بطريقة او باخرى ٠‏ 





د 


جرت للك الت المشسائرية التتغل 






ابناء الاسر الاقطاعية والبرجوازية 
لفرض امتيازاتهم + 

ولننتقل لداراسة العصبية المنبعثة 
من فكرة الاصل ٠‏ 

ان أبسط مبادىء العصبية مي 
تلك التي يعير عنها هذا القول 
الضعليي : 

آنا واخوي ع ابن عمي 

وانا وابن عمي ع الغريب ٠‏ 

وعكذا يتعصب الاخوان حتى 
اضد ابن العم ٠‏ ثم يتعصب ايناء 
العنومة ضد الغرباء ٠‏ وتقدرج 
المسالة ليصبح هناك تعصب للحمولة 
يليه تعصب للحارة ثم للبلد , ثم 
لمجموعة البلاد المنضوية تحت اسم 
قيس او يمن ٠٠‏ وهكذا ٠‏ 





وستتتحدتث عن الانساب 
والتعصب للانساب م وسستحاول 
حر اللوتشوع/ق التضتيكف 
09 التمن ٠‏ احساق 
1 


الاجتماعي المتيع للناس الى 2 
نسب , أشراف سيف , فلاحين 
وأقليات ٠‏ 


اشراف 





من المهاجرين 
والاتصار على حد سواه + 


رسول الله واي 


وقد اورد احسان النمر في كتابه 
تاريخ جبل نايلس والبلقاء("١)‏ كشفا 
بانساب الاشراف في جبل نأبلس 
والبلقاء والقسم الذي يلي جيل 
نابلس من جبل القدس والخليل ٠‏ 
اذكر من عله الانساب على سبيل 
امثال لا الحصر من المنتسبين للحسن 
ابن علي ال زيد الكيلاني في يعيد 
ونابلس والسيلة الحارئية وشسيوخ 
المساعيد في غور الفارعة ٠‏ ومن 
النعسبين للحسين بن علي :الصسرفا 
في قرية بيتا بقضاء نابلس وال 
مريش في الخليل ونابلس وال 
البحش وأقاربهم في القدس ٠‏ ومن 
الجعافرة ال الحثبلي ومن المنتسبين 
للعباس بن عبد المطلب ال البسطامي 
في نابلس + وهناك من ينتسب لعمر 
نبيدة الجراح وابي 
عريرة والمقداد بن الاسود وعبد الله 
بن الاخرم الانصاري وتميم الداري * 








ابن الخطاب وابي 


تار تايلس والبلقاء ج ؟ ص 154 - 3375 + 
نيع جبل نابلس والبلقاء ج ؟ اص 











وكان يتزعم الاشراف نقيب عام 
ينتخبه السلطان من بين اهل العلم 
من الاشراف ومركزه في استائيول 
وتحصر وظائف هذا التقيب في حماية 
الاشراف , ومنع تسلل الدخلاء على 
النسب , وكذلك منع من يخاول أن 
ن بالعمامة الخضراء والتي عسي 
دمز لهؤلاء الاشراف ٠‏ ويذكر اسم 
سيادة النقيب في الفرمانات 
والمرسومات بعد القاضي والمفتي 
المتسلم والميرالاي ٠‏ ويحجق 
نقيب العام اختيار «قائمقام» ينوب 
عنه في مراكز النقابات الفرعية ٠‏ وعلى 
سبيل المثال نذكر أن نايلس كانت 
مركز نقابة اشراف ويتبعها صيدا * 
بيروت . وبعليك ٠‏ وكان الاشراف 
في نابلس(؟0) ينتخبون قائمقام 
النقيب ويوقعون على ضبط يرسلونه 
مع المنتخب او احد اقاربه الى سيادة 
النقيب العام في استانبول فيصدر 
مرسوما بالتعيين ٠‏ 














وقد تمتع هؤلاء الاشراف بالعا.يد 
من الامتيازات التي كانت محفوظلة 
لاسي رالتهد الععان 
الامتيازات عمي : 


٠‏ وهلم 





(08 الثمر ٠‏ احسان 


(05 الا أن اصحاب الطرق الصوقية خالقوا ذلك , 
وقد تقرد إن المحسوب كالمنسوب وهكذا سادت 


مؤسس اطريقتهم حسيتي من الاشراف + 


١‏ - محاكمة الاشراف في بيت سيادة 
التقيب ٠‏ 

 "‏ أن لا يسجن الاشراف الا في 
بيت سيادة النقيب ٠‏ 

لا يسمح لاحد بوضع العمامة 
الخضراء الا اذا كان من الاشيراف 
وبموافقة سيادة النقيب(08) ٠‏ 
لا يدفع الاشراف شيئا من 
الضرائب ٠‏ 


ه ‏ لا ينخرط الاشراف في الجردة 
العسكرية حيتما يدعو السلطان 
لذلك ٠‏ 


1 لا يشترك الاشراف بدفع شيىء 
من التكاليف حيدما تفسرض من 
السلطان او الولاة * 


وظلت امتيازات الاشراف هذه 
حتى اخر عهد السلطان عبد الحميد , 
اذ عندما حصل الاثقلاب العثماني 
كان في مقدمة الاصلاحات الغاء نقابة 
الاشراف والامتيازات الخاصة بهم ٠‏ 
وكانت وجهة نظر الاتحاديين مسن 
رجال الاتقلاب ان ال البيت 


اريخ جبل ايقس واليلقاء عجز» ؟ ص ٠ 1١66‏ 


ولا سينا اصحاب الطريقة الرفاعية لان 


الفوضى ٠‏ فلم يعد يعرف اذا كان لايس العمامة الخضراء شريفا ام صوفيا ٠‏ 














والصحابة الكرام ‏ رضي الله عنهم 
كانوا عماد الجهاد وقواد الجيوش 
الاسلامية , واعفاؤهم من الجهاد 
مخالف للشرع الاسلامي ٠ )١١(‏ 


أن الانتساب الى الاصول الشريفة 
يقتضي حفظ شجرة نسب مصدقة 
من قائمقام نقيب الاشراف ومن 
النقيب بالذات ومن العلماء والعارفين 
بالانساب » وكلما نشأ جيل وجب 
اضافة اسمائهم للشجرة بشهود من 
ذوي المكانة لا سيما من العلماء وذوي 


03 العمن , 
0 الس 2 
دده الك اي 


احساق 


تاديع جبل ابلس و١‏ 


لذ 


احسان : تاريغ جبل نالس والبلقا. 











تاريخ جبل نايلس والبلقاء 


الانسساب بحفل عام يولمون 
للاشهاد (07) + 





ومن تقاليد الشرف المرعية عدم 
تزويج الشريفة الى غير الافراف 
ويستثنى من هذه القاعدة العلماء على 
ن الشريفة يلحق بها في النسب 
عو فقط دون ذريته * 


أن 





وفي الخطاب والكتاب يقدم اسمهم 
بفخر الاشراف وفخر السادات والاول 
لمن جمموا الى الشعرف السنيف والقوة 
ومن تقاليدهم وضع العمامة الخضراء 
الا انهم اصطلحوا على وضعها لاكبر 
الاسرة سنا يتناقلونها بعد وفاته 
الاكبر سنا الى من يليه في السن ٠‏ 








وكذلك هم يتقدمون غيرهم في 
الدغول والخسروج الى ومن 
المجالس )١7(٠‏ وانقل عنا عن احسان 
النمر ‏ تاريخ جبل نابلس والبلقاء 
خلاصة ترجمة فرمان بتعيين قاتمقام 
نقيب الاشراف لمركز نقابة نابلس من 
سيادة تقيب الاشراف العام في 
استانيول (14) + 








ه مفخر السادات عمدة اصحاب 
السعادات السيد عمر الاخرمي دام 
شريف سيادته غب التحية البهية 


الجزء الثاني ص 955 + 











ننهي اليكم تعيينكم من طرفنا قائمقاما 
على السادات الكرام المحترمين في 
صيدا وبيروت ويعليبك فواجيكم 
اعزاز واحترام من ينتمون الى السلالة 
النبوية الطاهرة وبيدهم اتساب 
ظاعرة وزجر ومنع من يضعون العمائم 
الخضراء بلا نسب ظاهر وكل مسن 
يدعي الد يجب عليكم احالقته 
لطرفنا وتاديبه ٠‏ مع حماية الاشراف 
من اي مداخلة او تعدي وتعجيز من 
الحكام وان لا يكلفو بدفع قرش واحد 
وعليكم بصيانة اعراضهم وحقوقهم 
واموالهم وحمايتهم من كل أذى بكل 
الوسائل اكراما لخاطر سيد الاقام 
عليه السلام حرر في اليوم القساني 
والعشرين من جمادي الآخرة لسنة 

احدى واربعين وماية والف ٠» ٠,‏ 

انقيب الاشراف 

ذين العابدين 
وقد اثبت احسان النمر صورة 
مررسوم من الوالي للتوصسية على 
اشراف قزية بيتا بقضاء نابلس 
إيحض شيخ مشايخ المشاريق الساكن 
في قرية ابيتا والفلاحين على وجه 
العموم* الذي نعرفكم به عل احترام 
امتيازات الاشراف ٠‏ وينذرهم اذا 





(19) الس . احسان : تاريخ جبل ابلس والبلقاء عن ١7١‏ الجزء الثاني + 
تاديخ جيل تايل والبلقاء الجزء الثاني ٠‏ ص 355 ٠‏ 
تاريخ جبل تايبلس والبققاء + 


(0؟) الثمى ٠‏ احساق 2 
(1]) الثمر , احساق + 


« يظهر منكم شيىء مخالف القانون 
والمعتاد على طايفة الاشراف المذكورة 
مالكم رد الجواب وتنالوا منا اشد 
اللزع: والعفاب "+47 + 


أن فكرة فتح النسب بعد وفاة 
عدد من رجال الاسرة لكي يسجل 
نسلهم اوحت بالتشاؤم من فتح 
الانساب فقضت باهمالها اجسيالا 
فيقضي ذلك اثبات الاتصال ضمسن 
قضية ترفع عند القاضي ويسهد عليها 
شهود بالسماع ومو جائز شسيرعا 
ويبني الادعاه على عبة شيء للذرية 
فتقام البيئة ليصح توزيع الهبة او 
استعمالها وبعد البيئة يحكم القاضي 
وعلى هذا يمكن الاتصال بأي نسب ٠‏ 
وعلى حسابه وطريقته اثبتت انساب 
لا يعلم بصحتها الا اللدزه5) ٠‏ 

ان وضع ارباب الطرق لا سيما 
خلفاء الطريقتين الرفاعية والقادرية 
العمامة الخضسراء سيب فوشىئ! 
بالنسبة للانساب الشريفة لا سيما 
بعد الغاء ثقابة الاشراف (51) ٠‏ 


أشراف السيف : 


وهم الامراء والشيوخ » ويتميزون 
عن الشعب بلبس الجديه ووجود 


الجزء الثاني ٠‏ ص 155 + 


317 














الخدم والاتباع , وما يميز المسلح 
عن الاعزل من السلاح والعتاد والخيل 
والسواس ويترقع هؤلاء عن تعاطي 
المهن والحرف ولا شك أن هذه عمي 
انزعة بدوية بدأت منذ أن اجستاح 
الفاتدون العرب الملسلمون هده 
البلاد ٠‏ ويدقن بعض ؤلاء في الزوايا 


والبيوت خشية الانتقام ٠‏ وخاصة 





اولئك الذين قامست ضدهم ثورات 
محلية مثل صالح باشا ملوقان 
والشيخ سليمان عبد الهادي ٠‏ وأ 
غيرعم من ال طوقان وعبد الهادي 
فكانوا يدفنون في المقابر العامة وقد 
يطلق عليهم يعض الفلاحين اسم ٠‏ 
٠‏ البيت الرفيع » ومن مؤلاه عل 
سبيل المثال لا الحصر : ال ماضي 
شيوخ قضاء حيقا ومركزهم اجزم , 
ال شبلي شيوخ قضاء عكا ومركزهم 
شفا عمرو , التميميون في نابلس 
والخليل ٠‏ البراغثة وال الريماوي 
في قضاء رام الله ٠‏ ويمكن 
العائلات في قرى ومدن فلسطين في 
سلسلة كتب ٠‏ بلادنا فلسسطين » 
للاستاذ مصطفى مراد الدباغ ٠‏ 


عصبية القيس واليمن 


قبائل وقلاحي 











(5؟) مجلة التراث والحيت 
0 بادنا فلسطق ٠‏ اج © تسم ؟ 
فى آغر + 
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وسكان فلسطين في اصولها الى القبائل 
القحطانية اي اليمن او الى العدانانية 
أي ٠ ١‏ وكانت تقوم بين 
القيسيين واليمتيين حروب وثارات 
لاسباب تاقهة ليس اقلها مجرد رفع 
الشعار , فاذا مرت فاردة العروس 
القيسية بالقرب من قرى اليمنية ومي 
ترفع الراية الحمراء قاتل اهل القرى 
اليمنية الرجال المواكبين للعسروس 
القيسية حتى يضطروهم الى وضع 
الشعار الابيض اي الراية البيضاء 
شعار اليمنيين ٠‏ 

ويروي محمود مصلح (29) اما 
حدث عام 1914 في قرية بير زيت 
بقضاء رام الله ويقول ان شابا مسن 
قرية كفر عانا من قرى قضاء الرملة 
والمقيم في بير زيت نزوج فتاة من 
قريته + والساب ايمني والفستاة 








وقد اختلف اهلهما حين خروج 
العروس من بيت ابيها وتشاجسروا 
فيما بينهم , هذا يطالب أن تتنقب 
بالاحمر وذاك بالابيض ٠‏ 

ويحدثنا مصطفى مراد الدباغ عن 
اخر صفحة من صفحصات هذه 
العصبية(؟؟) ٠‏ ويتناول الحروب 


المند الثالك . من 305 م 
الديار النايلسية اص 35 - 














التي قامت بين ال طوقان وال عبد 
الهادي في منتصف القرن الماضي 
فكان الاولون يمثلون اليمنيين 
والاخرون يمثلون القيسيين ٠‏ وقد 
فاز القيسيون ( ال عبد الهادي ) 
وحلفاؤعم على اليماتيين عند خرثوية 
بالقرب من جنين ٠‏ ولكن الحكومسة 
العثمانية رأت أن تضع حدا لهذه 
العصبيات لتثبت وجودها وحكمها , 
فارسلت جندهما لى جبل نابلس 








وعاجمت عرابة معقل اسرة عبد 
الهادي ودمرتها والحقت بهم خسائر 
عظيمة , ومكذا كانت معركة خرثوبة 
وخراب عرابة في سئة 1869 كانت 
نهاية صراعات القيس واليمن * 


وهذا مقطع من الشعر الشعبي 
المسمى بالشوباش الذي يحمل اصداء 
تنك الخلافات الدموية حول 
الصراعات المتصلة بالاصل * 

يا يمن لا تحاربوا قيس يا واو 

ولنا عليكو فلاحه 

وشيخكو يشبه التيس 

وانتو غم للذباحة 


وقد جرت انتماءات الئاس الى 
الى 
معارك محلية بين الفئات التي تنتمي 
الى قيس والاخرى التي تنتمي الى 
.يمن ٠وكان‏ لكل جماعة من الجماعتين 





اضول ,قيسسية واخرى د 








في حين أن لون القيسيين هو الاحمر ٠‏ 
ولم يكن اقراد الجماعة الواحدة 
اليتصاهروا مع الجماعة الاخرى , هذا 
على الرغم من انهم في بعض الحالات 
كانوا يتبادلون مظاهر المجاملة ٠‏ 
وعلى سبيل المثال نذكر أن امل 








أرطاس القيسيين كانوا ينزلسون 





كانوا يمرون في 
ذلك كان يحصل ايضا ٠‏ 

وقد حصلت معظم الصراعات بين 
القيسيين واليمنيين في القرن التاسع 
عشر 2 وخفت حدتها ابتداء من عهد 
الانتداب البريطاني ٠‏ 


وجرت العادة أن تتزيى العروس 
بزي يحمل اللون القبلي لاملها , 
فالمروس التي تنتمي الى أرطاص او 
.بيت جالا على سبيل المثال كانست 
ترتدي الاحمر , وأما عروس بيت 
الحم او الخضر او التغامرة فكائست 
ترتدي الابيض ٠‏ واذا ما كانت 
العروس ستتزوج في بلد غريب فانها 
تضطر لتَميير اللون الذي تتزبى به 
عند منتصف الطريق اذا كانت 
ستنتقل الى بلد تنتمي الى الجماعة 
الاخرى والتي لا ينتمي اهلها اليها ٠‏ 


ولي الماضي كاتلت المروض - 
في مثل هذه الحالة ‏ ترتدي عباءة 
حمراء بخطوط بيضاء ٠‏ وترقدي 
العروس العباءة مظهرة اللون الاحمر 
اذا كانت قيسية , او تظهر الابيض 








005000 
الطريق يقف جمل العروس ويبرك ثم 
تقلب العروس العباءة هظهرة لون 

الجماعة التي ينتمي زوجها اليها + 


لكن حالات. اخرى أثبتت ان 
العروس كانت تظل ترتدي لون 
القرية التي جاءت منها حتى تدخل 
التي ستتزوج فيها والتي 
تتبع الحزب المخالف ٠‏ وتذكر دكتور 
جرانكفيست(5؟) أن تمام جادالله 
نقلت كعروس من ارطاس الى قرية 
الخضر , وظلت ترتدي اللون الاحمر 
وعمو لون قيسيي ارطاس حتى دخلت 
الخضر والتي يرقفيع اهلها اللون 
الابيض شعار اليمنيين ٠‏ 








وروت عليا تفاصيل امنا حدث 
جرانكفيست فقالت : «حملت 
تمام جاد الله سيفا وهي تركب جمل 
العروس من ارطاس الى الخضسر ٠‏ 
وكانت تمام ترتدي زي قيس باللون 
وعند برك سليمان في 


لد 





0 
منتصف الطزيق بين البلدين حاول 
الرجال ان يقليوا نقاب العروس 
ليظير اللون الابيض وهو شعار 
يمتيي الخضر ٠‏ وهنا نبهها أهلها 


(ه؟) المجموعة التي تصطحب العروس القادمة من بلد غريب الظر ( 3 - واج ) + 


لين 


07 


.2 11 بكومتصملة بام «وممرو 





بصوت عال , فضريت تمام يد الرجل 
بالسيف فجرحته ٠‏ وصاح المجروج : 


يلعن أهلك ٠٠‏ جرحتنا ٠‏ 
وانتى الجميع على جراتها9م - 


وروت معلمة تلحمية لدكتور 
جرانكفيست(28) أن عروسا إحضرت 
من بيت لحم الى بيت جالا وكانست 
تلوح بسيفها » وقد شقت طريقها الى 
البلد ومي ترتدي اللون الابيض 
اليمني ؛ في حين كان شعار اهل بيت 
جالا هو اللون الاحمر القيسي + 
وقد ابتهسج التلاحمة بالعروس 
الشجاعة ؛ لان المفهوم الشعبي للامر 
يجعل العروس مشدودة لاهلها لا 
لامسل زوجها ٠‏ ومنا تلاحظ أن 
العصبية القبلية تاخة الاولوية على 
عصبية الدين , فكلا سكان بيت جالا 
وبيت لحم مسيحيون ٠‏ 





وهناك مثال اخر على ذلك , ققد 
كان اهمل ارطاس يدعون الناس 
المشتركين في موكب عروس قادمة من 
بيت جالا للطعام ٠‏ ويحصل العكس 


لان كلا البلدين تنتمي الى ق 
وذلك على الرغسم من 
الدين(5) ٠‏ 






ويقول ماكالستر أن حربا تحصل 
عندما يلتقي موكبا عروسين تزوجتا 
بالتبادل وفي منتصف الطريق ٠‏ 
وسبب الحرب هي الرغبة في تغيير 
الالوان القيسية واليمنية ٠‏ ويقتل 
قوم ويسجن اخرون لذلك السبب ٠‏ 
وقد شهد ماكلستر حادثة احضار 
عروس من بيت نتيف قتل فيها رجل 
من «ذكرياء (50) ٠‏ 








ويحصل الشجار عندما يكون 
هناك زواج بدل , ويصل موكيا 
العروسين الى منتصف الطريق بين 
القريتين ٠‏ ويركع جمسل. العروس 
ويحين موعد تغيير الالوان القيسية 
واليمنية * 





ويكره الناس مسالة تغيير الالوان 
هده : 





الاول : تعصبهم الحزبي لقيس 


87 .11.8 ب#ممتسملة بأمامومميو 


00 
(4؟) التي اقات في فلسطن الفترات بق 1558 1959 > ثم عادت الى هناك بعد الكية 1444 . 
م .88 .112 بوممتسمكة افا دومميو 
5 .89 15.2 بوومتسصمكة بام ووصمين 
نس ,تلعلعد بوط ,لسوسملمة) عوهللا/9 طملاء؟ د صذ بيمة له بععامتل مكح 


.30 .2 .1915 ,ممقدمة 


لف 











ويمن ١‏ والثاني : خضيتهم من ان يرى 
الرجال وجه العروس عند التغيير ٠‏ 


ويحدثنا جودريخ فرير )1١(‏ عن 
طوشة حصلت بسبب النزاع القيسي 
اليمني عند مدخل الكنيسة في «قرية 
رام الله » فقد كان امل العروس 
قيسيين في حين أن اهل رام الله 
.يمنيون ٠‏ وقد استدعي شيوخ « قرية 
البيرة » المسلمون لاصلاح ذات البين * 


ومع نهاية عهد الاحتلال التركي 
لفلسطين وبداية الانتداب البريطاتي 
خفت حدة العصبية القيسية واليمتية. 
لكن ذكرياتها ظلت مائلة في الاذعان ٠‏ 
وتفول د» جراتكفيست انه حتى الان 
( الثلاثينات من هذا القرن عندما 
كانت الباحثة الفنلندية في ازطاس ) 
ما زال اهل ارطاس يعتقدون انه من 
غير المناسب أن تدخل بلدهم عروس 
وهي ترتدي الشعار اليمني الابيض ٠‏ 
وتروي النا جرائكفيست الاحدات 
الثلاثة التالية عما شاهدته وسمعت 
بهاء 





١‏ دخلت فاطمة شختور 
عروس عيسى خليل الارطاسي الى 
بلد عريسها وهي ترتدي الشسسعار 
اليمني الابيض وتحجب وجهها بتقاب 


لين 
ليد 


5 


احمر ٠‏ وتذمر الكثيرون من ذلك 
واخذوا يقولون ان هذا لو حصل في 
الماضي لقامت مذبحة « لكن كل 
شيء تفير ٠١‏ والدانيا تسير الى 
الا ٠6‏ 





؟ ‏ في خريف عام 1957 احضر 
محمد يوسف عروسه سعدي درويش 
هن الخضر ٠‏ وسبق حضور موكب 
العروس اشاعات بان اضطرابات 
ستحصل يسبب الشعاز الحزبي ٠‏ 
ولم يحصل شيء من ذلك لان شرطيا 
حضر , وكان حضوره يتم لاول مرة 
في مثل تلك المناسبات ٠‏ 


؟ ‏ وفي عام 1953 ايضا تسم 
زواج بالبدل لعروسين احدامما 


قيسية من صوريف , والاخرى يمنية 





الصوريفية الى الجمل الجبعي » 
تنقل العروس الجبعية الى ل 
الصوريفي * 


وقال اهل جبع : يجب أن لا 
تركب العروس الصوريفية جملشا 
وهي ترتدي الشعار اليمني ٠‏ 


.130 .2 .1924 «ممقدمة ,م10 قسة غدع1 صذ عطمعق م6003 


.89 8 .55 بعممتصمالة أماعوصمية 














وثار نزاع وشجار ادى اجرح 
الكثيرين » وانتهى العراك بان اخق 
اهل صوريف كلتا العروسين الى 
قريتهم وعزم القيسيون ٠‏ 
اسوي الامر بعد أن تبين أن الحق كان 
في جانب اهل صوريف(5) ٠‏ 


واخيرا 


وهم السواد الاعظم من امل 
القرى المربية الفلسطيدية وسساكتي 
الاحيساء الشسعبية في البدن , 
ومسا دراسستنا العابسرة 
لآثراف السب والسيف وللش 
البيوتات الرفيعة الا لمعرفة هذه 
الاضول ودراسة نظلسرة الوسط 
الشعبي لهم ٠‏ وينظر الفلاحون لابناه 


رتات الرفيعة نظرة احقترام 





(59) محموة ملح 
تشرين الاول 3514 + 

انظ مقال 
عبوز 351/4 + 


مشدوية بالدوا ٠»‏ وبتكس ذلك كوت 
نظرتهم للاقليات ٠‏ 


وني داخل فئة الفلاحين نجد 
تناقضات تستمد وجودها من فكرة 
الاصل , فهناك تناقض بين ابناء 
قرية وابناء قرية اخرى مجاورة فكثيرا 
ما ينشب الشجار بين اهالي دير 
طريف وبيت نبالا من قرى الرملة 
لاتفه الاسباب (55) ٠‏ وهاجم اهالي 
ابريكه جيرانهم من اهل السنديائة 
هرات ومرات ٠‏ وعندما كان يحصل 
اعتداء على ارض ٠‏ عرض / راع » 
غنماو سوى ذلك تابعة لقرية مسن 
جانب شخص او اكثر من قريلة 
مجاورة فان النزاع يتطور ليصيسح 
دين اهالي هذه القرية وجارتها ٠‏ 
ويتعصب كل فرد لاهل قريته * 








وأنا افسر ذلك بالافتراض بان 
مساكن القرية الواحدة تطورت عن 
خيام القبيلة المتجاورة(7؟) ٠‏ وهكذا 
انتقلت عصبية القبيلة في الوجدان 
الشعبي الى عصبية القرية ٠‏ 


, العصبية قي المجتمع الفلسطيتي + مجلة الثراث والمجتمع المدد الثالثك‎ ٠ 


البيت الشعبي الفلسطيتي - عى 44 عن الفنون الشعبية المدد النالسث 


يدا 











ومن نفس هذا المنطلق تيد 
التناقض داخل فئة القلاحين في 
تعصب اقراد الحمولة الواحدة ضد 
افراد الحمولة الاخرى حتى عندما 
تكون الحمولتان مقيمتين في نفس 
القرية « وفي العرف الشعبي : ٠‏ أنا 
واخوي على ابن عمي / واتا وان عمي 
على الغريب » ٠‏ وتحصل الطوشات 
بين حمولة واخرى لمجرد اي حادث 
عرضي بين فردين من الحمولتين ٠0‏ 
وعندما يحتدم الصراع بين حمولتين 
في البلد يمكن أن يجر الحمائل 
الأخرى للنزاع ,ومن المحتمل أن يقول 
زعيم حمولة ثالثة يتصف بالحكمة 


٠ , فخار يكسر بعظه‎ ٠ 


والمعنى : لنتركهم يحطمسون 
بعضهم البعض ٠‏ وفي ذلك تصسير 
ضمني للحمولة الثالثة عندما تجد 
هذه الحمولة الحمولتين المناقستين 
اضعف بفعل الطوشة ٠‏ 





ويترتب على الانتساب للحمولة 
الالتزام برغباتها » ومن يلتزم برغبات 
وأوامر الحمولة يسمى ابن اصل , 
ومن لا يلتزم يقع تحت طائلة العقوبة 
التي تفرضها حمولته ٠‏ ومن تلك 
الالتزامات انه يتوجب على المرء أن 
.يساور الحمولة عند 





ريج ابنته او 


34 


رغبته في بيع بيته او ارضه ٠‏ فابناء 
الغمومة اولى في الحالتين” ٠‏ وقال ابو 
ابراعيم الولجي انه علم ذات يوم 
ان رجالا من قرية مجاورة لبلدعم 
الولجة جاؤوا يخطبون فتاة 
حمولته , وعندما ذهب ابو ابراهيم 
ليطلع على الامر وجد أن الامر بلغ 
مرحلة التنقيذ وان سرادقا قد أقيم » 
واخقت النسوة تعد طعام الصفاح » 
اي الطعام الذي يعد يوم الخطبة ٠‏ 








وهنا ثار ابو ابراهيم ورفع تقصيرة 
حادة في وجه الغرباء وقلب القدور 
واطفا النار ٠‏ وهكذا فشلت الخطبة 
بحق اولوية ابن العم * 

ويتوجب على ابناء الحمولة ان 
يساعدوا إي فرد من افراد الحمولة 
في الحالات التالية + 


٠١‏ ل الطوشة العمومية ٠‏ واذا 
نضبت الطوشة توجب على كل فرد 
في الحمولة ان يهب لنجدة جماعته , 
وكذلك اذا كانت هناك حركة لمواجهة 
الغزو اد اية مجموعة تتحرش باملاك 
او اعراض الحمولة ٠‏ ويقال في مثل 
هذه المناسيات : 


صبيان هزوا القنا فوق المجاريح 
عيب عللي ترك ربعه مطاريح 











صبيان طل من الشرق صايح 

صبيان يا اهل اللروة بوشكم 

ايح 60 

وعلى ابناء الحمولة أن يقاروا 

لقتيلهم وتلك مسؤولية جماعية : 

لاتذللوا يا حمولة 

علقو الغيسل تعر 
واقتلوا قتال فلان 


النهع السما يظير (0؟) 
"؟ ‏ في البناء . ويقال في مثل هده 
الحالة : 
عيب على اللي دشرء ابن عمه يا واو 
ها بين دارين واقع يا واو 
يا بيظ لا ترغبنش ياواو 
يا حاملات البراقع ياواو 


" - المشاركة في الفرح الشعبي 
( العرس ) , ويقال في مثل عذه 
المناسبة 
يا احباب يوهن سمعنا فرحكم جينا 
من خوف هرج العتب والدرب ترمينا 

فالفرد من الحمولة الذي يتاخر 
عن« حضور_حفلات.العرّمق القنتبي 
عند ابناء حمولته يعاتب على تآخرء ٠‏ 
ولذلك يتوجب عليه المشاركة في كل 
المناسبات الاجتماعية الاخرى مقل 
الولادة , الوفاة ٠٠‏ الغ 


وعلى ابن الحمولة الذي يوصف 
بأنه ( ابن اصل ) ان يتغاضى عن 
هفوة ابن عمه ٠‏ ويقال في ذلك : 





« أن تفيت قوق بيجي على وجهك 
وان أتفيت تحت بيجي ف حرجك » 
والمعنى انك اذا خاربت ابن عيك 
قانما تحارب نفسك ٠‏ 

والدليل على تعصبنا المستمر 
للقرية او الحمولة هو انا نكتب 
اسماءنا منتهية باسم الخمولة , 
ونعطي ذلك اهمية كبيرة عندسا 
نفادر ردنا الى قرية 'اخرى او الى 
المهجر ٠‏ ولنأخذ على ذلك مثالا ٠‏ 

السيد عبد الكريم يحمل اسمه 
المجرد في اسرته , ويحمل اسم عبد 
الكريم الموسى داخل نطاق الحمولة * 
ويحمل اسم عبد الكريم موسى علقم 
داخل القرية ( وعلقم اسم الفخذ ) ٠‏ 
وعندما سافر عبد الكريم الى البرازيل 
طبع اسمه على الاوراق : عبد الكريم 
تميمي ٠وعنا‏ احس الرجل بعاطفة 
تشده الى اصل العشيرة التي 
تفخر بنسبها الى « تميم الداري » + 

وهناك مثال اخر على التعصب 
للاصل القروي , فالرجل من 
سفارين بقضاء طولكرم يحمل اسمه 
واسم ابيه واسم حمولته في قريته ٠‏ 
وعندما يذهب الى طولكرم عاصمسة 
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القضاء يجمل اسم السقاريني تعصيا 
القريته واهلها ٠‏ والمرحوم عيد 
الرزاق البرغوثي كان يحمل اسم 
« العبد يوسف » على نطاق قريته , 
وعندما وجد نفسه في رام الله وفي 
ادارة التربية والتعليم. حمل اسم 
العشيرة ابرازا لاصله ٠‏ ومثل ذاك 
.يقال عن عمر الصالح في قريته وعمر 
الصالح البرغوثي في رام الله ٠‏ 
ولا يعني التعصب للحمولة حبها 
فحسب بل الغض من طرف الحمائل 
الاخرى , فهؤلاء ابناء المحاميد مسن 
عشائر ام الفحم يتحرشون بايناء 
المحاجنة ويقولون : 
محاجئة يا صسرار الروحة 
والشيخ اعمى والبنت مفضوحة 
محاجنة ا طحسسين السكر 
والشسيخ اعمى والبنت تتحسر 
هعحاجنة ما ارناكلم 
مسسرنة تلم لعام 
يكد سيت) يت يي 
وبرمل صبايائهم (0) 
وهناك تناقض اخر طائفي , 
والدين يعطي معاني خاصة للاصل 
بحيث لا يستطيع الفلاحون الزواج 








يكرعون الزواج من فتاة من طائفة 
اخرى ٠‏ ويقول أمل الساحل 
من طائفة اللاتين : 
٠‏ اللي بوخذ رومية ( نسبة الى الروم 
الارتوذكس ) ما بنام نوم هنية م ٠‏ 








وتحس بمظاهر التعصب للطائفة 

في تقسيم كل من كنيستي القيامة في 
القدس والمهد في الحم الى اقسام 
بين الطائفة , كم عيعيكالة 
الشبان المسلمين بمد الجمعسيات 
المسيحية للشبان وبسناه اهالي 
العيزرية لمسجد صغير كامل في ليلة 
واحدة عندما علموا ان الملك حسين , 
ملك الاردن , سمح لطائفة اللاتين 
ببناء كنيسة في ارضهم اثناء زيارة 
البابا بولس السادس للاردن عام 
مكتولرم ٠‏ 











ونجد التناقض والتقسيم العصبي 
بين الفلاح ابن القرية والفلاح 
الخربة ٠‏ ومن الامثلة على ذلك ما 
يقوله اهل طوياس : ٠‏ رابا وربرابة 
والكفير وعقابا وصير وتياسير ما 
بسوين مد شعير»(41) ويقولون «رابا 





ام القمل بتحابي » ٠‏ ويقول اهالي 
هذه الخرب : ٠‏ عمرك لا تصاحب 
وباي 2 


من الطائفة الدينية الاخرى » حستى 
أن ابناء الطائفة الدينية الواحدة 
بدو سك ٠»‏ #تقمية آي لومم نخس - 
(40) عيوة مصلع , 


+ المرجع السايق‎ )4١( 
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المصبية ف الليضح الفلستايي :+ عملة الترفة واميتطع ٠:‏ 


عتصضونرء 











وهناك تناقض بين القلاح 
والمدني ٠‏ فالمدتي يسخر من تخغلف 
الفلاح ويعيب القلاج عل اللدتي , بعدم 
عن القيم الشعبية المتوارئة ومن ذلك 
البخل * 
ويقول المثل الشعبي القروي : 

- المدتي عشيه هيت ليلة ما 

بعضيك ليلة واحدة ٠‏ ويعتقد الفلاح 
انه اشجع .من اللدني الذي يقن 
السير في البرية ويخاف من الضبعومن 
البزية ويخاقف من القع ومن 
٠‏ طقطق مو » اي البوم ٠‏ 

ولا بد أن نذكر التقسيم العصبي 
الذي فرضته نكبة عام 1948 عللى 
اساس لاجيء ووطني ( وكلمة وطني 
هنا بمفهومها الشعبي تعني مواطن ٠)‏ 

وائر الهزيمة المنكرة التي حلت 
بالوطن صار يضرب المثل ه باللاجىء 
المقطوع كرته » , فيقال : « وجه فلان 
مثل وجه اللاجي المقطوع كرته » اي 
اسود الوجه لانه فقد بيته وارضه اولا 
ثم بطاقة المؤن التي اصبحت مصدر 
رذقه الوحيد ٠‏ 











وبعد الهزيمة مباشرة انخفضت 
مهور الفتيات اللا 





في حين كان مهر الفتاة المقيمة ثلائمائة 
عيناد :. وسار من الي الكو 
المرء ابنه من فتاة لاجئة لانها «مقطعة 
موصلة » و ٠‏ مالهاش اصل » +* 





وشاعت أغاني «علاء في سئوات 
ما بعد التكبة وفيها : 
والله لايع اللاجي 
بنتمسسة خبزة وقماجة 
ومثل ذلك : 
شفت اللاجي بقاع البير 
يق هثل الحمير 
هاتو السكة وهاتوا الثبر 
تنا نحرث عل اللاجي 
شفت اللاجي بقاع البيت 
ازلق من عينهها ريت 
باع الحطة والجاكيت 
واشسترى بحقه ملوخيه 
ووصل تقدير اصل اللاجىء الى 
الحضيض عندما سمع احدا افسراد 
جماعة من النور , يقيم في ارض 
النبي صالح , يقول لزوجته : 
باكون لاجي اذا ما طلقتك 
تم رأينا كيف تذاوبت كل تلك 
التناقضات بعد الاحتلال الاسرائيلي 
لكل الارض القلسطينية وبعد حرب 
5717 , وكيف أن العصبيات المحلية 
قد تراجمت لتظهر محلها وحدة وطنية 
متماسكة في وجه الاحتلال كان ابرز 
مظاهرها تلك الانتفاضة العارمة التي 
شملت كل مكان في الارض المحتلة 
اثناء مناقشة الامم المتحدة للقضية 
الفلسطينية ٠‏ في اواخر عام 191/4 ٠‏ 
ونجد العصبية ححى بين اطفال 
الفلاحين ٠‏ فأولاد الحارة الواحدة 
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عسوو لعارهم ويغوسسون 
« طوشات » مستمرة ضد ايناء 
الحارات الاخرى ٠‏ وقد يمتع الاطفال 
في الحارة الاطفال الغرباء من مجرد 
المرور بحارتهم ٠‏ 


وهناك تعصب الحضر ضد البدو 
وإزدرائعم لهم , ولا شك أن تلك 
العصبية مردها الى تلك الهجمات 
المريعة التي كان البدو يشسنونها على 
قرى الفلاحين ينهبون ويسليون 
ويقتلون ويحصلون الخاوة * 

ويحلو للبدوي أن يترك مواشيه 
ترعى في حقول الفلاحين ممسا 
يتسبب في اتلاف الشجر والزرع 
د النزاعات ٠‏ وينشسب القتال ٠‏ 
وفي عام /1951 دارت معركة بين امل 
صفا يقضاء رام الله وجماعة من بدو 
التعامرة استمرت من الصباح وحتى 
المساء , ولم تنته الا بتدخل قوات 
الانتداب البريطاني(؟؛) ٠‏ 

ويقول المثل الشعبي القروي : 
«فش أثقل من دم البدوي» , وايضا + 

لا تدل البدوي على باب دارك ٠‏ 






فالبدوي يكثر من التردد على 
ت الفلاح بهدف تذوق طعامه 
الشهي , ولا عن زياراته الا 
بعد ه فضيحة كبيرة » كما تقول 
الحكاية : 








٠‏ واحد غزاوي فتح له دكانة في 
عربان السبع(؟؛) -عادة اهله في غزة 
.بيظلو يودوا له هدية ٠‏ بده يوكلها 
ما يشوف الا شريكه مقنبز(؛4) على 
الاكل ٠‏ يوم من الايام ودو اله (ه4) 
وقيتين كنافة ٠‏ الغزاوي صار يقول 
وين بدي أوكل هالكنافة بمطرج ما 
يشوفني البدوي ٠‏ وين٠‏ وين (43) ٠‏ 
داح طلع من العرب("؛) كلها ٠‏ 
واجازة؛) في استكان(؟؛) ٠‏ وبده 
اساع(**) يوكل الكنافة ٠‏ ما شاف 
الا البدوي قدامه(١ه0)‏ وبقول : 
السلام عليكم 
- وعليكم السلام 
ريشن هاظ(5ة) 
هاظ عاط + 
شو هاظ 
- هاظ نعلة تينك(05) 





(45) محمود المصلح , العصبية في المجتمع الفلسطيني ٠‏ 


(45) عند عرب السيع , يدو يثى السيع * 
(44) مقرقص * 

دحم اين* 

ضع نز 

(50) كان على وشك ان ياكل * 

60 مترء 
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إزه4) ارسالوة 
41) مضارب اليا 
44 عبدق + 

إزلة) أمامةاء 





آه) شتيمة + 














قال البدوي : بدنا نذوق هذه نعلة 


تينك ٠‏ ذاق شافها زاكية والعرب 
بتحب الحلو ٠‏ قال البدوي ٠١‏ وا 
نعلة تينك زاكية ٠٠‏ قاله الغزاوي 
معك حق ٠٠‏ عاد هو بده ينفلق(4*) ٠‏ 

قال البدوي لشريكه : نعلة ينك 
هذه بتنباع ؟ 


٠ بتنباع زد‎ ٠00 1- 





- وين 
كا ف هزه 
اسال ٠‏ 
.يوم راح البدوي يسال ٠‏ 
الناجر ٠٠‏ هذاك عن ٠‏ نعلة 
٠٠‏ اللي يسأله يناوله الهواة 
ذبحوه من القتل ٠‏ ظل تامنه(/ة) 
واحد فهم عليه وقاله عذه اكنافة ٠‏ 
تقول الغزاوي زهق من البدوي 
(4*) ترك الشركة وراح ع غزة ٠٠‏ 
(84) يتفحر من الغضب ٠‏ 
6630 يضريية م 
اوسيل . 
0م اسيل . 


٠“‏ روح ع السوق 





بين 


صار البدوي كل اكم يوم يجي 
يزوره ٠‏ زعقه عيشته ٠‏ قال بدي 
داح يوم اجا البدوي يزور 


٠ اقلقعه‎ 





اكل البدوي ٠‏ بعد اشوي راحوا ع 


الجامع يصلوا ٠٠‏ دارت الشربة (60) 
في البدوي ما قدرش يثبت حاله ظيع 





في اواعيه ورج يحص التعامم ٠.‏ خزق 
وراح ٠‏ غاب سنتين ٠‏ قال البدوي 
يمكن نسيوا الحكاية ٠‏ رجع ع رفيقه 
الغزاوي ٠‏ من ساعت ما شافله 
الغزاوي وهو قاعد في دكانته ٠‏ قال 
الواحد ٠٠‏ بس يصلنا البدوي بتقول 


لي بدي ديمايه لابني بسالك قديش 





سبع البدوي الحكي ٠‏ 
هالبلد عمري ما باجيها (66) 
واستراحوا منه * 

ويزدري اهالي قرية ها اهالي 
قرية اخرى , لعلة معيئة توارثفها 
الاجيال » واصبحت هذه الملة 
موضوع سخرية شعبية دالمة ٠‏ 

وف حين يتعصب الفرد لقريته 
فاته يعيب على سكان القرية الاخرى 
اتصافهم يصفة غير مرغوبة ٠‏ ويكمن 

(0ه) عل تباع ؟ 

68 حت اقهاء 
ارام احفر له . 
دحم اجى ليها + 
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وراء تلك السخرية والعصبية ممتقد 
شعبي مؤداه أن سبب غباه امل قرية 
ما على سبيل المثال عمو شربهم مسن 
نبع ماء يتيب في وجود تلك العلة ٠‏ 
وقد يكون السبب اكلهم لنبعة معيئة, 





أن امل الجنوب يزدرون سكان 
الطاطل'الاإشطط ويسم وهم توح ٠‏ 
الجنوبيون بكرمهم ووقائهم 
ونجدتهم ويجردون الفتوح من ذلك , 
ويشهد بهذا البيت الشعبي المتوارث 
في أغاني السامر والذي يقول : 
يا ناس رجل الفتوحي ع الرفق ما 
ارداه مرته تبيع اللبن وعو ناطور 








فالفتوحي كما يقول البيت لا 
يهتم المسالة احترام قوانين الصحبة , 
ويسمح لزوجته بممارسة بيع 
المنتجات خارج البلد ٠‏ بينما يظل هو 
مستلقيا على (جنيه) يمارس مهنة 
حراسة مزارع البطيغ ٠‏ والجنوبيون 
في الحقيقة يردون المسألة الى اصلهم 
الاطيب من اصل ٠‏ الفتوح » والتي 
اعتقد انها تعني السكان من بقايا 
الفاتحين , وبالتالي السكان الفاقدين 
للقيم الشعبية العربية الاصيلة ٠‏ 





ومن هذا المنطلق يقال عن اعتل 
عجور , انهم يغضبون علدما 
يردد أمامهم شخص ما هذه المقاطع : 


(5ت مسعورة وعائجة ٠‏ 


3 


تين اكراوي 

شائق نيعه 

عسل منقع 

إيحرق تينه 

أي أن العجوري ياكل حبة ااتين 
المتفتحة ويصفها بانها تفتح فمبها 
الذي يقطر عسلا , وهو يفمل ذلك 
ليوفر الحبات الطازجة ويرسلها 
اللسوق للبيع ٠‏ 

ويقول اهل الساحل : : أن 
حبلت حمارتك من امل الجبل 
طرحها » ٠‏ والمعنى لا تصاهر امل 
الجبل ولا تسمح لحيواناتك بان 
تتلقح من حيوانات اهل الجبل ٠‏ 
ويمكننا تفسير ذلك بالثارات التي 
كانت قائمة بين رجال الجبال الاشداء 
وسكان الساحل الذين عانوا الكثير 
من غارات سكان الجبل ٠‏ 
يروى أن :شخصضًا مشن# امل 
الولجة ذهب للبستان فالقى بالمنجل 
على الشجرة , وهكذا سقط اللنبجل 
عليه فجرحه , وما كان منه الا أن 
اختفى بين الصخور خشية ورة 
المنجل وعيجانه ,وعندما جاءته زوجته 
بعد قترة ما وجدته مختبئا فسالته 
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- المنجلة سعرانسة059 0ه 
اسكتي يا مرة * 
ويتعصب اهل ابو ديس لقريتهم» 
ويصغون مواطنيهم بالكرم اذ يقدمون 
الهيطلية وقوقها السمن ٠‏ ويقولون : 














ثلاث قرى ها بهن عبة الريح 

سلوان والطور والعيزرية 
وان طالك الظيم ميل ع ابو ديس 

اتلقى السمن فوق الهيطلسية 

وني حين تصف الاثورات الشسعبية 
التي يرويها الديسة (اعل ابو ديس) 
بانهم كرماء , فان ماثورات اخرى 
مصدرها قرية اخرى تقول ان الديسة 
:تصرفوا بطر ئيرة للضحك ازاء 
.بومة اعتادت ان تقف في قريتهم 
وتنعق ٠‏ وصادف أن مات عدد مسن 
الاشخاص , فاعتبروا الوفاة ناتجة 
عن نعيق البومة ٠‏ وعكذا تجمسعوا 
وامسكوا بالبومة ٠‏ وهنا اخنوا 
اورون حول افضل طريقة لاعدام 
البومة ٠‏ 

واخيرا استقر رايهم على ان 
بها من اعلى قمة الجبل لتموت ٠‏ 
وفعلوا ذلك , وفوجئوا بان البومة 
لم تمت ابل طارت ههارد 

وعنا قال احدهم مواسيا رفاقه : 

- بكفيها خوفتها ( اي يكفيها ما 
اصابها من الرعب ) ٠‏ 

ويتهم اهل اللد بأنهم رغيوا 
ذات يوم في نقل مئذئة جامع الرملة 
الى بلدهم , فر بطوه بالحبال المنسوجة 
من الصوف التي سرعان ما تمدحت , 
وهنا اصابهم الحماس ظنا منهم انهم 
اتمكنوا من زحزحة المئذنة من مكانها , 
واخذوا يقولون لبعضهم البعض : 











89 متى حجنت > 
لقم عدا + 
010 اكت راحة + 





00 
ع اللدا 

وروي أن اعل السوافير حرئوا 
الارض ه ع البساس ء اي بربط 
المحراث وراء القطط ٠‏ 

ويقال ان اعل عكا ينتهرون 
الحمار قائلين ٠‏ 

احا خيا حا 

ويتهم اهل غزة بانهم زرعوا 
الكشك ( اللبن المجفف ) لتنبست 
الارض عين جرادة (بهار) »اذ المعروف 
أن الكشك يحوي عين الجر 

ويذكر عن اهل القدس البخل , 
اذ عندما يأتيهم ضيف قروي يقولون 
له: 

٠‏ اهلا وسهلا ايمست جيت(05) 
وايست مروح (04) تتفدى عنا (19) 
والا في المطعم احسن ٠‏ 
واتنام (37) عان والا في الاوتيسل 
يد روات 

ويتددر اخرون على اهل غزة 
بسيب غرامهم الشديد بالفنفل 
.يقولون , «٠‏ علم الغزازوة يتالف من 
قطعة قماش عليها صورة قرن فلفل» 
الآقليات : 

من الئاس الذين ينتمون لاصول 
تعود لجماعات قادمة من خارج البلد : 
«المصاروة» لقد جاء هؤلاء الى فلسطين 
بحثا عن العمل ٠‏ ويبدو أنهم جازوا 
وهم في غاية الفقر ولذلك فان نظرة 


شد ٠0‏ قريت الرملة 

















640 متى تعود + 
لحم تعام + 


ل 











الؤسط الشعبي لهم تعتبرهم دون 
الفلاحين فيالسلم الاجتماعي ٠‏ ويروى 
أن فلاحا اصطدم في حوار غاضب مع 
مصري فقال له : 
- أنت مصري سيس (68) ؟ 

وما كان من المضري الا أن أخرج 
كيس نقوده وعرضه أمام الفلاجح , 
وكان الكيس ممتلثا بالقطع الذعبية , 
وقال : 
أصلي في هالكيس - 

ان هناك صلة بين الاصل وبين 
الواقع الاقتصادي للناس , فاولئك 
الذين عرفوا باشراف النسبٍ حصلوا 
من خلال نظرية الاصل على امتيازات 








أما أولئك الذين عرفوا باشسراف 
السيف أو ابناء البيوتات الرفيمة 
فقد فرضوا سيطرتهم ونفوذهم على 
مواطنيهم من خلال القدرة والسيطرة 
وجعلواالدولة 











وناوؤوا الاشياخ الاخرين ٠‏ وهكذا 
فان سيادة فكرة الاشياخ والمتنفذين 
وخضوع الدولة العثمانية لكل زعيم 
يثبت أنه ذو نفوذ محلي عمي التي 
ولدت الفكرة الشعبية حول الاصل , 
وخلقت عقدة الفقرام تجاه هؤلاه 
الذين يدعون الحسب والنسب 
وباسمه حازوا أحسن الاراضي 
وأقضل الوظائف ونسبة كبيرة من 
الضرائب التي التزموا بجمعها للدولة 
العثمانية ٠‏ وقد جر «٠‏ أولاد الاصل » 
غيرعم من الفقراء وصغار الفلاحين 
اليخلقوا منهم أتباعا يشغلونهم في 
الدعاية لنسبهم وكرههم وامجادهم 
وكذلك في معاركهم ونزالهم ضد 
اقرائهم من ابناء البيوتات الرفيعة ٠‏ 
وهكذا ظهرت ظاهرة ٠‏ الفساد » في 
القرى ٠‏ « والفساد » اصطلاح شعبي 
لتجزئة السكان الى أحزاب وجماعات 
يلتف كل حزب وجماعة منها حول 
ذعيم من ٠‏ أولاد الاصل » ٠‏ ولم تكن 
هناك أية أيدولوجية تعتمد عليها 
هده الاحزاب بل يشسدها فقطا شخص 
الزعيم ٠‏ وكثيرا ما كان أولئك الزعماء 
يرتكبون الجرائم بحق أقرائهم 
باستعمالهم أدوات تنقيذ من أنصارهم 
من الفلاحين ٠‏ 

وعناك مصطلحات خاصة ترادف 
مصطلح ابن الاصل ومتها ٠‏ 
- ابن أعيلة .2 

ابن عائلة ذات أصل طيب ٠+‏ 


- ابن حمولة + 





























والحمولة اما من «حميلة السيف» 
أو من الحمسل حيث أن أفراد 
الحمولة ملزمون بحمل أثقال 
بعضهم البعض(54) ويسمى غير 
بتي الحمايل بالخطف المشلع أي 
الخشبة التي تشبه حرف 07 
(الواي) بالانجليزية التي تضد بها 
الحبال والتي تكون مكسورة + 
وتفوح رائحة الازدراء للناس 
العاديين من خلال هذا الوصف ٠‏ 


ويقال في المثل الشعبي تالي 
الحمايل وتالي الغتم ما بيها غير 0١‏ 


ان مفهوم الاصل لدى القساس 
في الوسط الشنعبي يبدو من خلال 
احساس الفقراء بعقدة النقض ازاء 
ابناء البيوتات الرفيعة من ذوي 
القدرة والسلطة والجاه والغنى ٠‏ 
ولكن عناك مفهوم للاصل يوضح 
أن بعض الناس من الممكن أن يكونوا 
(اولاد أصل) ولكنهم فقراء ويكدحون 
من أجل لقمة العيش , وان هؤلاء 
رغم فقرهم فان فيهم طيبة واصالة 
أكثر مما في الاغتياه « 











وتوضح عنم 


(05) عن القى أسعد منصور , 
(+/) آخر الحمائل واخر الغثم لاغيي بها * 


الفكرة حكاية « ابن الاصل ٠‏ . تقول 
الحكاية : 

٠‏ مرة زمة(1!) اختيارز؟) اله 
ولد مش متجوز(؟") قعد ينصحه ٠‏ 
قاله أنا بكرة بموت وبدي أنصحك 
ما تطلع سرك ع مرتك(4") ولا ترافق 


واحد أكير متنك ٠‏ واوع(0") تقرب 
واحد جمان(8؟) وشبع ٠‏ راحت 
الايام ٠‏ الولد اله آختين , الكبيرة 
بدما تتجوز ٠‏ أجا واحد ابن أصللى 





فقير , الختيار بده يجوزه اعسترظ 





الولد , قاله ابوه هذا أصله طيب , 
أنا بدي أجوزء واتت بعدي دير حالك 
جوزعا للفقير ٠‏ ومات الخقيار ٠‏ قال 


الولد أنا بدياجوز٠‏ وال لا دور("1) 
ع واحد غني ميسوط وابادله ٠‏ 
بنفعني ٠‏ اتبادلوا(8!) ٠‏ يوم ابسن 
الختيار رايح يتصيد والا هو صايد 
تعامة ٠‏ قال هذه بتصلح للسلطان ٠‏ 
قالوا له الناس اشو بدك بالسلطان* 
أي هو السلطان عارف هس(؟") انث 
في أنوز٠8)‏ طابون قاعد قال لا بدي 
أوديهاز41) للسلطان , راح وداها » 
قاله السلطات خليهاز؟8) عندك رب 








ليغ الناسرة ص 51 ٠‏ 


ذاو نجل . 0/9 شيع من + و عي متزوج + 
0/4 زوجتك ٠‏ يه اختر 2 

رص جالسم + 08 الابحمن ١‏ 

(0/4 تزوج كل منهما اخت الاخر . وان زواج اليدل في (حرف اذ تواج ) * 

حم الات ذنه اي 

41 ارسلها > ذه اترعهيا . 











وتاتكبر(85) بتجيبها ٠‏ أخذما وحطها 
بقاع الدار , يوم مو بدرس (4*) في 
قاع الدارء صار يدرس* حط صحن 
اللبن وقعد يتغدى أجت النعامة هفته 
بجناحها ٠‏ ظربها والا هي بين الموت 
ذبحوها واكلوها ٠‏ 

يوم بقول لمرته هاتيلي الغر ظ(2) 
الفلاني ماردتش(43) ظربها * 
المرة مقظحة(47) قعدت 











الاربعين جمسل 


بسيطة ٠‏ عاد هو ظاوي(*) 

رجع الشماب على نسيبه الغتي , 
شرح له الوضع ٠‏ ما أعطاهوش (*6) 
الاجدي ٠‏ راح ع نسيبه الفقير وشرح 
له المسالة ٠‏ نسيبه الفقير قام ذيبح 
ناقه وقال لمرته(ا؟) حضرى اكل ٠‏ 
وراح("؟)على راس الجبل ورقع العباة 
على العصا(؟؟) ٠‏ أجو أربعين خيال ٠‏ 
تغدوا وبعد الغدا قال لهم انه 
واقع في خضبه(!؟) ٠٠‏ وشرح 








459 حت تكين + (45) يفصل الحب عن السنابل م 

رقم العىء ا الحم الى تطبه 

400) سريمة الفضب وتحب ابراز الفضائح ٠‏ (44) تحفي . 

اذكه احكم عليك بالاعدام . “سر 

00 الم يمطه ا زم الامراتة م 

زكى ذمب . (85) علامة الاستسفار والنفي ٠‏ | (45) في مشكلة . 


54 











القصة ٠‏ ثانى يوم الادبعينو. جل , .م النزيؤلئة الس البيد رام 
كانوا حاضرين راح الشاب للسلطان ١‏ اجو("١)من‏ فحمة قرية بجنب(١0)‏ 
كفر” راعي )١١4(‏ وأرضّهم ست 
غدادين(١١٠)‏ والبلد كلها(7١٠)‏ ار 
السلطان اتبسط(©8) وحمل لبه ثلات قبنر0*0 ا ا 
الاربعين جمل رز وقهوة وقال له أثا .يعبد ٠‏ والسوالمة من بدو غزة ٠‏ ودار 
ادع الجيال وحمالفن 1 د80 2 . ابو اسسيد من ,دين الغصونرطولكرم) 
نسيبه مسان(8؟) يرجع(1١)‏ الجماك ‏ والبواقتة من باقة الشرقية (طولكرم) 
لاصحابها ٠‏ أصحاب الجمال قالوا : وأبو جانم من حوران ٠٠‏ واحنا مثل 
اللي بتف(18) تغه ما بلحسهار؟ة) ما انت عارف من دير نظام (رامالله) 
وهذا الله أرزقك فية[ ”الت دنا تميمالذاريا:» والضرة") من 





لسيبك( 000 
ونسيبك(١٠٠0)‏ الصحابة دار )٠١5(‏ الخمر على الارظ 
وسالت دالدى عن أن لماي ١‏ " لان كاصف إن فق تابد يتما 
قرية الستدياته ‏ حيفا . ققاك ٠‏ حرم الخصس 5 
0 . 
ببليوغرافيا 
2-0 


تاريخ جبل نابلس والبلقاء 

معدم «علمسصع3 حدم ملرمعع8 مره معمل ومتصنا8 ,ممكيك لب 
(1887 «مقدمة) .1856 - 1853 عه مماعتصميطه 

علوملا عط ده ممعتيدط لمممتقم06. ,مممحماممكة - عماوتلمممكد ب 
العم اعمج «متكممماو8 عمتامعلدط : صل ,عمتامملوط عه فاصم اطمطم 
.1906 «مقدمة 

.1864 وولتتطسهه .عمتامعلوط غه مدمتاتقهم؟1 قصة مسمافيت : تاامماط ب 

.1908 ,كنتطاعة .اعطاظ عع عقصصة سند صعطهلمملام/؟ ,عمط ل 

لمة أقنمك) عمتافعلدط قمد متجرك صذ ومتامدط لمعقتادط : فمففمظ ب 
.214 - 209 .5 .1 ,3505 صل ,(تمعصوكا 

.5 ,آ مهللال" سمنمنامملوط ه هذ مدمتائةم00 #ومتصمالة : امار وهم - 








التق من اجل + مح 

040 يبسقاء انكى يسصيدما * 

٠ اول من سكن اليلد‎ )0٠١1( * الجامع (عمر الساريسي)‎ ٠٠١ 
+ نه جاؤيد - 09 يقرب‎ 

1 . يقضاء طولكرم‎ ٠4 

00 أعل البلد كلهم - 3 

شخص ا م 

م سيرء 


5 








دراسة المولكلورا لهندكي 


تجمة : فاروق جران 


ابلق 


القد بدات دراسة الفولكلود في 
الهند مع قدوم موظفي الحكومة 
البريطانية لغايات تحسين الادارة في 
الهند ومع البشرين المسيحيين 
التمكيئهم من تفهم طبيعة النسسعب 
الهندي وتركيبه الاجتماعي ‏ بشكل 
افضل يساعد على نشر الدين المسيحي 

وقد بدا البحاثة الهنود دراساتهم 
الفولكلورية في نفس الوقت تقريبا ٠‏ 
ويمكن القول ان العمل في دراسة 
الفولكلور بدا في اوائل القرن الثامن 
عشر على بد نفر من جامعي التراث 
والبحاثة من ذوي الثقافة ٠‏ 

ويمكن قهم الفولكلور اليندي 
بشكل افضل اذا نظرنا اليه مسن 
النواحي التالية : 





نيين في الهغد , اثر الحكم 
البريطاني » دور الموظفين البريطانيين 
في التربية والتقدم بشكل عام ٠‏ 


نذا 


؟ ‏ ما قدمه المبشرون المسيحيون 
اللتربية والفن والادب والثقافة وعلم 
الاجتماع والفولكلور » واثر الثقافة 
على الاجيال الجديدة , ودور المبشرين 
في الدراسات الاجتماعية الترائيية 
الانتروبولوجية بين القبائل الهندية ٠‏ 





؟- نمو الشعور القومي وتزايده 
واتر ذلك على احتضان الادب والثقافة 
والفن والموسيقى والفولكلور من قبل 
المسؤولين في قمة السلطة ٠‏ كما يمكن 
دراسة ذلك كله ضمن التقسسيمات 
الزمنية التالية + 

: الفترة المبكرة‎ - ١ 


1 مرحلة التكوين ١0/84‏ - 
/هم1 


ب - المرحلة الثانية ١1484‏ - 


1 

؟ - الفترة المتوسطة : 

1 المرحلة الاولى 1418 - 
لحل 











ب - المرحلة الثانية 155٠0‏ 
13 





أ من 40ؤا ‏ مهولا 


ب - من 1907 حتى اليوم ٠‏ 


لليف 

أن دراسة الفولكلور ترتبط 
بتاريخ الاهتمام بالدراسات الهندية , 
اعتبارا هن عام ١10/85‏ تقريبا عندما 
اسس السير و* جونز جمعية البد 
الاسيوية ٠‏ إلا ان الفوضى والتخبط 
ضربا اطنابهما في البلاد ملذ ذلك 
الحين حتى حرب الاستقلال الاولى عام 
/اهها هما ترك اثره على الدراسات 
الفولكلورية الهندية ٠‏ وفي عام 
4 صدر ( القانون الجديد ) الذي 
اصبح التاج يموجبه مسؤولا عن 
الادارة مما حدا بموظفي الحكومة 
والمبشرين المسيحيين للاهتمام بفهسم 
التركيب الاجتماعي للمجتمع الهندي 
بشكل صحيع ليتمكنوا مسسن اداه 
واجبهم على وجه افضل ٠‏ 





أن تأسيس جمعية الفولكلور في 
لندن عام 14814 يعتبر نقطة تحول 
في تاريخ الدراسات الفولكلورية في 
الهند ٠‏ فقد حقزت هذه الجمعية 


5 


ومثيلاتها في العالم العديد من الباحثين 
الهنود الذين يعرفون الانجليزية 
لمطالعة ما يصدر عنها من تفسيرات 
ودوريات وللاهتمام بالتراث الهندي٠‏ 
فمنذ ذلك التاريخ بدا جمع التراث 
الهندي بشكل منظم واسستمر دون 
انقطاع حتى عام 1919 , الاانه 
يمكننا تقسيم هذه الفترة الى مرحاتين 
تيت 1٠١‏ من ولاما الى 145 , 
ب - من 185١‏ الى 19319 ٠‏ وقد 
نائى دارسى التوكتت ين اليشكرة 
.باصحاب مدرسة ( البقائية ) الانجليز 
من مثل تيلور . فرييزر ,؛ جوم , 
لانج » عارتلاند , بيرن وغيرهم الذين 
كانت دراساتهم تقرأ في الهند ٠‏ 











داذا نظرئا الى الوجه الاخر 
للمسالة » نرى أن نظرية بنتي 
وماكس مولر لقيت رواجا كبيرا , 
ومؤداما أن الهقند هي المصدر 
الاساسي للاقاضيص الخياليسة 
الاوروبية ٠‏ وقد روج لهذه الد 
الباحثون الهنود واستعملها دعاة 
القومية في توعية الناس على ماضيهم. 
ئة ان العديد من الباحثين 
الهنود اقتبسوا افكازهم من بنقي 
وماكس مولر ٠‏ بيئما القليل متهم 
تبعوا اصحاب ( اليقائية ) ٠‏ وتلاقى 
مع دعاة القومية 
وقادة حركة التحرر ٠‏ وهنا بدات 
حركة دائبة لترجمة الملاحم والقصص 























بالدراسات الهندية ٠‏ وهذا كله اسهم 
رفع الدراسات الفولكلورية ٠‏ 





ومهما كانت الاشباب القفليتَة 
وراء اندفاع الباحثين الهنود في دراسة 
الفولكلور فانه مما لا شك فيه ان 
دراسة الفولكلور في الهند كاتت قد 
ترسخت قبل رحيل البريطانيين عام 
351 وانها بدات تتخذ تاتجاها 
جديدا بعد الاستقلال وخاصة يمد 
تأسيس ( جمعية الفولكلور الهتدية ) 
عام 19187 ٠‏ فقد استقطبت نشاطات 
الجمعية عددا كبيرا من الباحدين 
والدارسين الاكاديميين ٠‏ 





أن الدراسات الفولكلورية قبل 
الاستقلال تشتمل على قدر ص 
التحليل النقدي وعدم اهتمام باتباع 
الاسلوب العلمي ٠‏ 

دما تتميز دراشات ما بدا 
الاستقلال باسلوب موضوعي بعيد عن 
التحيز ونظرة علمية رصينة ٠‏ 





دى, 
أن دراسة الفولكلور تظل 
منقوصة دون نظرة متعمقة في التاريخ 
والثقافة ٠‏ أن الهند تنقسم الى ثلاث 
مناطق متميزة : ١‏ - منطقة جبال 
الهملايا التي تبدأ من .تشتمل 
على سلسلة من الجبسال تسير في 








خطوط متوازية لتلتقي في مجصع 
جبلي تم تنقسم لتعسرك متسعا 
اللوديان من مثل وادي كشمير ووادي 
كولر ٠‏ والى جنوب الهملايا تجرى 
عدة انهار مثل سولتيج وجامونا 
كرضي - 


وسكان هذه المنطقة لهم ثقافتهم 





ايضا ظروف مناخية مختلفة ٠٠‏ ومن 
عنا فلا بد أن يكون ترائهم الشعبي 
مختلقا ٠‏ 


واذا ما نظرنا الى السهل الهندي 
الكبير نرى انفسنا امام واحد من 
اكبر سهول العالم يضم في رقعه 
الواسعة اراضي صحراوية واراضي 
خصبة جدا ومستئقعات واراضي 


منخفضة ٠‏ وسسكان هذه المنطقة 





بطعامهم وشرابهم * 






0 مختلف الى درجة 
تراث سكان منطقة جبال الهملايا ٠‏ 
الا أن التراث المتصل بالحياة والعيش 
متشابه لتشابه مشكلات الحيساة 
نفسها في المناطق الثلاث , مع وجود 


أ 








الاختلاف في الطقوس والششعائر 


والمنطقة الثالثة الهامة في الهند 
عي منطقة شبه الجزيرة , وهي متطقة 
متسعة مرتفعة عن سطع البحر قيها 
اتقع معظم ثروات الهند المعدتيية 
وخاصة الحديد والتغنيز والفحم 
الحجري ٠‏ ولاهل هذه المنطقة 
اسلوبهم المعيشسي الخاص وتراثئهم 
الشعبي المتصل ببيئتهم المحلية ٠‏ 





4 
أن الهند 78 رفني مساحتها 
5ر5 من مساحة الارض في العالم 
.يعيش عليها 5ر115 مسن سكان 
العالم , اذ يزيد سكان الهند عن 
(040) مليون نسمة استناذا الى 
الاحصاء الذي تم عام ٠ 191/١‏ وتعتبر 
الهند البلد الثاتي في العالم ‏ بعد 
الصين ‏ بالنسية لعدد السكان , 
ويعتبر لار٠/ا/ز‏ من سكانها اميين * 
وقد كانت لسبة الاميين الا/ز عام 
اكوا وكركة/ز عام ٠ 156١‏ ويبدو 
اللناظر لاول وهلة أن عدد الاميين يقل 
تدريجيا الا أن نسبة تزايد السكان 
تتزايد بشكل امسرع هن تزايد 
المتعلمين * 





ففي عام ١96١‏ كان هناك 
67 مديون تمن لي تين وقد 
ارتفع العدد الى (575) مليون عام 
لحولا والى امم عام الاؤا 


1 


وهذه الارقام تتؤتر ل 





الدى هذه الملايين العدي 


عو فولكلور محكي ٠‏ وفي الوقت ذاته 
يجب أن نتنبه الى حقيقة هامة عمي ان 
الحضارة الهنديّة تجد اساسا لها 
قي التقاليد , والتقاليد في الهند 
كانت اوقع أثرا من اي تراث مكتوب 
الدى الامم المتعلمة ٠‏ 


أن النساء هن حمسلة شسعلة 
الفولكلور . اذ من اكثر التصاقا 
بالتقاليد والطقوس ٠‏ ونراهن بشكل 
عام يحملن معهن ‏ حتى لو ارتحلن 
الى المديئة ‏ الاشياء والافكار 
التقليدية ٠‏ وتراهن اكثر قبولا 
للسحر والاشباح والخرافات ٠‏ ومن 
هنا لا بد من الاهتمام بالمرأة الهندية 
لاغراض هده الدراسة ٠‏ 


فقد ظهر بنتيجة احصاء عام 
5 أن هناك (185) امرأة هندن 
مقايبل كل )٠٠٠١(‏ رجل ٠‏ 
والفولكلور تنميه المراه في الهند 
وتغذيه وتخلق نماذج جديدة ممه 





٠ باستمرار‎ 


والفولكلور تختلف نماذجه لدى 
الطبقة العاملة ٠‏ ويتضح من احصصاء 
عام 191١‏ ان الطبقة العاملة الهندية 
تشكل 04ر55/ من مجموع الشعب* 
وقد كانت نسبة الفلاحين عام 1931 
تشكل 8/ار؟8/ بيثما اصبحت عام 
اذا تشكل المركغ/ز ٠‏ 














الفلاحين بشكل عام ازدادت 
نسبة العمال الزراعيين من الار“١/‏ 
عام 1931 الى كلاره كز عام 51/1( + 
وتتنوع نماذج الفولكلور تبعا لتنوع 
طبقات الشعب وتغير اعدادما ٠‏ 
فالقرويون ‏ لدى احتكاكهم بسسكان 
المدن او نزوحهم اليها لا يستطيعون 
الفكاك من ترائهم القروي » ومن ثم 
.يخلقون انماطا جديدة من الفولكلور 
على مبدا ( خذ واعط ) ٠‏ الا أن 
طقوسهم وعباداتهم لا يلحقها تاثبر 
المديئة بل يظلون فيها متمسكين 
بماضيهم * 





ره 

أن الهند دولة نامية , تفتقر 
غالبية جماهيرها للازدهار الاقتصادي 
وغالبية السكان لا زالت تقطن القرى 
حيث أن الزراعسة تمثل الحرفة 
البلاد ومعظم الناس 
تتصف حياتهم بالتاخسر الثقاقي 
النسبي اذا قورنوا بسكان المدن نظرا 
لغياب اللمسات الحضارية عن 
القرى ٠‏ ومن هنا ترى انهم ولو 
سكن بعضهم المدن ‏ يحتفظون 
بافكارهم القديمة وعاداتهم وتسلياتهم 








وطقوسهم وعباداتهم ومعتقداهسم 
وطريقة نظرتهم الى الامور ٠‏ وعكذا 





ابه القرويون سكن المدن 
المتمسكون بتقاليدهم , ومؤلاء جميعا 
يشكلون اغلبية تبلغ نسبتها 12/٠‏ 
من سكان الهند ٠‏ 


أن تقدم العلم والتكنولوجيا يسهم 
في تغيير الناس هذه الايام ٠‏ 0 





لذلك , فلا بد - عند دراسة 
القولكلور في الهند ‏ من النظر في 
الفولكلور الذي تخلقه النساء , 
والطبقة العاملة , والاميون » وشبه 
الاميين . كذلك سكن القرى 
والطبقات المتاخرة من سكان المدن 
الذين يقل تاثير الحضارة الحديفة 
عليهم * 





أن الكثير من الفولكلور يتكون 
نتيجة التفاعل بين الجيل القديم 
والجيل الجديد , ولا ننسى في مذا 
المجال التتاقض بين قييم الاجيال 
القديمة والمماصرة بالنشبة لروتين 





أن التقاليد تعتبر امم عامل فعال في 
نقل الحضارة الهندية من جيل لاخر ٠‏ 
فالحضارة الهندية لم تشهد تحركا 
الا في السنين الماضية منذ بداية هذا 
القرن , ومع وجود هذا التحرك لا 
زلنا نرى قلمة الحفارة القديمة 
راسخة لدى اغلبية سكان القرى 
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وبعض المتاخرين حضاريا من سكان 
المدن + وهذه الحضارة القديمة همي 
التي نسميها الفولكلور الهندي ٠‏ 
ودراسة الفولكلور تعني دراسة هؤلاه 
الناس , اذ ان جميع الطبقات لها 





مك الناس غدا الفوكلور كم 
عا في عناصره وظهرت عليه اثار 
البيئات المحلية والصفات الفردية 
المميزة لكل مجموعة من الناس » ومع 
ذلك - وهذا امر جدير بالملاحظة 
والاهتمام ‏ ظل ينحو نحو الوحدة 
اكثر مما يتجه للتدوع ٠‏ وصرنا نرى 
في الحضارة الهندية الوحدة في 
التنوع ٠‏ 





ري 

لقد تعاقبت على حكم الهند عدد 
من القوى الخارجية في موجات 
بعة جالبة ممها اقكارا واراء 
مختلفة , الا انه منذ منتصف القرن 
التاسع عشر ‏ منذ عام ه188 على 
وجه التحديد ‏ غدت :الانجليزية لغة 
التعليم بشكل رسمي , وقد ترك هذا 
الامر اثره الواضح على النمط الحياتي 
اللناس. وعق العديد من_ممتقداتهيم 


٠ وأساليبهم‎ 


وقد شارك المتعلمون والاميون في 
الهند في حركات عديدة للتخلص من 
القوى الخارجية , ولعل من ابرزهما 


4 








حرب الاستقلال الهندية الاولى عام 
861 التي انتهت الى الاخفاق لكنها 
اجيرت البريطانيين على تغيير 
سياستهم واجراء بعض الاصلاحات 
الادارية , التي كان من نتيجتها بداية 
حكم التاج عام 31808 + 
حكم التاج شهدت البلاد ما يسمى 
( بالعصيان الازرق ) ٠‏ وشهدت 
حركة الحكم الذاتي بدايتها الناجحة 
عام 188 بالمؤتسر الهندي الوطني ٠‏ 
وقد غيرت هذه الحركات وجه الهند 
وادت الى حصولها على الاستقلال عام 
له 





وبعد ابتداء 





وقد كانت الدعوة توجه دائيا 
للناس للحفاظ عسلى تقاليدهم 
وحضارتهم ؛ وشارك في توجيه الدعوة 
القادة الوطنيون مثل المهاتما غاندي 
والقادة الدينيون مثل سوامي 
فيقيكاناند! والقادة الفكريون مشل 
وقد طالبوا سكان المدن 
بالتوجه نحو القرى لمساعدة اهلها 
واستجاب الئاس , وشددوا على 
ضرورة الحفاظ على التراث الشعبي 
الهندي وعلى الصناعات والفنون 
اليدوية والتقليدية ٠‏ وقد كتب 
طاغور في التمانينات في القرن الماضي 
العديد من قصائده الموجهة للعمال , 
وكتب الهاتما غاندي عددا من 


٠ رابتدرانات‎ 








المقالات في مجلة (هاريجان) » وحاضر 


سوامي فيفيكاندا ٠0‏ وجميعهم 








يهدفون الى حث الناس للحقاظ على 
ترائهم الموروث ٠‏ وهكذا جاءت فترة 
من الانتعاش والتجدد لم تشيل 
السياسة قحسب بل لمست الجانب 
الثقافي الادبي الاجتماعي - 


ليك 

لقد اسلفنا أن الامتمام بالتراث 
وجمع الفولكلور بدا مع اطلالة القرن 
الثامن عشر , ولكنه لم ياخذ اسلوبا 
علميا انذاك ٠٠‏ وحتى في القرن 
التاسع عشر لم تسكن الدراسات 
التاريخية في الفولكلور قد بدات ٠‏ 
وقد كان حماس الباحثين والعلماء 
مدفوعا بالروح الوطنية , وكان 
بعضهم مدربا على اساليب البحث 
العلمي ويعضهم الاخر يعوزه 
التدريب , فبدأوا يجمعون اعدادا 
كبير: من القصص الشعبية والاغاني 
والقصائد الشعبية والامثال والاحاجي 
والخرافات من جميع اطراف الهند ٠‏ 
وصارت هذه المادة التي جمعها 
الباحثون تظهر في مقالات باللفات 
الاصيلة ويترجم بعضها الى اللفة 
٠‏ كذلك ظهسرت يعض 
الكتب والمقالات التي وضعها باحثون 
اجانب عن الفولكلور الهندي , وبعض 
الكتب من وضع الباحثين الهنود ٠‏ 








أن بعض المهتمين بالتراث الهندي 
من الاجانب بدأوا بترجة الاثار الهندية 





بة وعلى رأسها 
البانشاتانترا والهاباراتا ٠‏ ثم ظهر 
بعد ذلك بقليل أن البانشاتانترا هو 
اقدم كتساب شعبي في العالم ٠‏ 
وصاحب هذه الترجمات للاثار 
الهندية القديمة ظهور بعض الكتب في 
الفولكلور ٠‏ 





زلزل كناب كي قيسة سن 
القصص الهندية الشعبية عمو ( ايام 
ديكان القديمة ) لمير فرير عام 187/4+ 
وجاء بعده ( قصص اليقظة ) , ئم 
( الاحتفالات والفولكلور في جلجيت ) 
الغلام محمد و ( الدين والعادات لدى 
البيوت ) للاب ديهون , و ( اغاني 
وفولكلور البنجاب ) لجي ابوت » 
و ( اساطير البنجاب ) لآر ٠‏ 
سي ٠‏ تمبل و ( قصص اليقظة ) 
اللمؤلف ذاته » و ( القصص الشعبية 
في اليبشال ) لالء بي داي ,و 
از القصص الشسعبية في اسام ) لجي ٠‏ 
بارواه » و ( الفولكلور في جنوبي 
الفعسنة ) ,لتاقي شاسعكري 911 
( القصص الشعبية في البنجاب كما 
اي ٠‏ ستيل 





يرويها الناس ) لاف ٠‏ 
واخرين * 


ومع اطلالة القرن العشرين بدأت 
حركة جديدة لنغسير الفولكلور 
والحفاظ عليه , فجمع سوايئيرتون 
( قصص رومانسية من البنجاب ) 
عام 1605 , ونشر فم هامن 
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( اصول الفولكلور في كوروخ ) عام 
8 ,, وظهر لآي . يرسسستون 
( قبائل جنوب الهند ) عام 15-5 , 
و ( الخرافات والتعاويذ في جنوب 
الهند ) عام 1931 ٠‏ واستمر اعتمام 
الباحثين الاجانب بالموضوع ,2 فظهر 
( روايات حاتم ) لاي ستاين » وقام 
جي + أي* جريزسون بتخريهمر 
( اقاصيص كشمير واغانيها ) عام 
٠ 1‏ وكان جريرسون قد نشير 
( حياة المزارعين في بيهيار ) عام 
2 و( دراسة لغوية للهند ) 
ما بين 1508 013و ٠‏ 








ثم كان البحاثة الينود ٠‏ اذ 
جبح دي .+ سي + سن (ااقائي هرت 
البنغال ) في اربعة مجلدات ونشرتها 
جامعة كلكوتا بالانجليزية والبنفالية 
ما بين 1557 و1983 , ووضع ايضا 
( الادب الشعبي في البنفال ) عام 
٠‏ وكان جي٠‏ اس٠‏ دات مهتما 
بالفن الشعبي والصناعات اليدوية , 


وقد اسس ( جمعية براتاشاري ) عام 





+ اما اس + سي + ميترا فقد 
اسهم في الكتابة الى العديد من المجلات 
الفولكلورية ومنها : ( المجلة الفصلية 
الجمعية الاساطير ) 1104 ؛ ( المجلة 
الفصلية للجمعية الانثروبولوجية في 
بوسباي ) 1883 (المجلة 
الهندوستانية ) في الله باد » ( المجلة 
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الوطنية ). + ويعتين امن » مي © 
روي أب الانثروبولوجيا الهندية , 
وقد اسس مجلة ( الانسان في الهند ) 
حيث كتب العديد من الابحاء 
والمقالات * 


3 


واسهم في الكتابة في 


كالكوتا ) 1845 , و ( مجلة الجمعية 
الاسيوية في البنقال ) 2 و (مجلة 
جمعية البحث العلمي في بيهار 
واوريسا ) 1918 , وغيرها ٠‏ وقد 
تمكن من تشكيل عدد من الجماعات 
المهتمة بدراسة الانثروبولوجيا 
والقبائل والفولكل ور في الهند ٠‏ 
وتتابعث الابحاث واللؤلفات . ومن 
اعلام الباحثين والكتاب : اس كي 
بويان , بارام بورا , منصور الدين , 


طاغور ٠‏ جيجوباي , جابرشائد 





٠‏ بارخ , راهول 
هرا ساتيارتي , 
شار كوي نوا 





ساتيندرا » ب* 
ب داسجوبتا , هء سي + شاكلادار» 
ابراواتي كارفي . ب٠‏ توماس , 
وكثير غيرهم + 


ويعود الفضل في كتايبة اول 
كتاب منهجي منظم عن الفولكلور 
الهندي لوليم كروك ٠‏ فكتابة ( الدين 
والفولكلور في شمال الهند ) الذي 








ظهر عام 1895 يعتبر مرجعا اساسسيا 
ايعتمد عليه الباحثين في انحاء 
الهند ٠‏ 





دي 

وهناك مجموعة من الدراسات 
كتبت باللهجات المحلية وظل نطاقها 
محضورا في المناطق التي تتكلم تلك 
اللهجات ٠‏ وبذلك ظل الباحثون في 
بعض اجزاء الهند يجهلون ما قام 
به زملاؤعم في الاجزاء الاخرى ٠‏ وفيٍ 
الخمسينيات من هذا القرن بدا 
باحثو الفولكلور يتعرفون الى دراسات 
زملائهم والنشاطات الفولكلورية 
المختلفة عن طريق مجلة (الفولكلور) 
و ( جمعية الفولكلور الهندية ) في 
كلكو: 


وتشجع جهات عديدة الباحثين في 
الفولكلور , ومن هده الجهات المجلات 
المحلية والصحف وجمعيات البحث 
العلمي العامة منها والخاصة , مما 
حدا بالعديد من المهتمين لسسزيادة 
نشاطهم فيميدان البحث الفولكلوري ٠‏ 
ويتضح الامتمام العام بالفولكلور في 
المساحات التي تخصصها الصحف 
والمجلات للبحث الفولكلوري , 
والزيارات التي تقوم بها الجماعات 
العديدة للامساكن ذات الاههمية 
الفولكلورية ٠‏ والعناية التي تبديها 
المؤسسات العامة والخاصة في 
الحلقات الدراسية والمؤتمرات التي 
إون الفولكلور ٠‏ 























وبالرغم من هذا كله فان 
دراسة الفولكلور لم تصل بعد الى 
مرحلة الدراسة المنظمة المنهجية , ولم 
يتم الاعتراف بعد بالفولكلور كمبحث 
اكاديمي مستقل ٠‏ 


القد ادى جيمس بيرجس خدمة 
عظيمة لدراسة الفولكلور في المراحخل 
الاولى » اذ رأى أن الفولكلور مبحث 
خاص يستاهل العناية ٠‏ وقد كان 
كتابه الموضوع عام ١415‏ باعقا 
للعديد من الباحثين الهنود للاهتمام 
بالموضوع ٠كما‏ أن المجالات العديدة 
المتخصصة والتي اشرنا اليها سابقا 
ساعسدت الباحئسين الهنود بنشر 
انتاجهم وتشجيعهم على الاستمرار في 
دراسة الفولكلور,مما حدا ببعضهم الى 
المتابعة ومن ثم نشير كتب ومجموعات 
وضعتهم في مصاف الكستاب 
المشهورين * 

وعناك العسديد من الاساتذة 
الامريكيين المهتمين بالفولكلور الهندي 
والذين ساعموا في تدريب بعض 
الباحثين » ومن اشهرهم : تومسوف » 
رء م٠‏ دورسون » نورمان براون 
وهايتز مور ٠‏ 

أن تطوير دراسة الفولكلور في 
الهند لا زال محتاجا الى خطوات 


ه54 








اخرى لفل من اهمها : تشجيع 
الباحثين الاصيلين السدين يعرقون 
اساليب اليحث الاكاديمي ويؤمنون 
الفولكلور واعميته , والسماح 
لمثل مؤلاء بالاتضمام ( للمجلس 
الهندي للبحث العلمي الاجتماعي ) 
الذي اسس في اوائل السسسبعيتات 
نهدق تطوير البحست العلمي 
الاجتماعي في الهند ٠‏ 





انه مما لا شك قيه أن دراسة 
الفولكلور تتشابك مع موضوعات 
اخرى عديدة , ومن هنا كان لا بد 
للباحث الفولكلوري من الاستعانة 
بالانتروبولوجيين واللغوبين والمؤرخين 
والنقاد الادبيين وعلماء النقس 
والموسيقين وعلماء الاجتماع واخرين 
غيرهم ٠‏ ومع ذلك لا بد للفولكلور 
من الوقوف كمبحث مستقل له كيان 
خاص , مع ارتباطه الوثيق 
بالانثروبولوجيا اذ ان كليهما يبحث 
في مناحي الحضارة الانسانية وان 
اختلغت اساليب البحث والنظرة ا 
الامور لدى الانثرويولو. 








أن الفولكلور في المجتمعات الامية 
هو صنو للحضارة ٠‏ ولا يمكن فهم 
الحضارة لمجتمع ما دون معرفة 
فولكلور ذلك المجتمع وعنا يتلاقسى 
الانثرو بولوجيون والفولكلوريوت ٠‏ 


ل 
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أن معظم ما كتب في الفولكلور حو 
كتب عامة , ولم يكتب في الهند حتى 
الان كتاب يمكن اعتماده ككتاب 
لتدريس الفولكلور ٠‏ والفولكلور 
كما اسلفتا ‏ لا يدرس في الجامعات 
على مستوى الشهادة الجامعية الاولى 
او الثانية , مع اننا ثرى بعض طلاب 
الدكتسوراة يعتمدون الفولكلور 
موضوعا لاطروحاتهم ٠‏ ومعظم ما 
يقدمه الاساتذة لطلابهم عند الحديث 
عن الفولكلور مادة قديمة مكرورة ‏ 
ومن عنا كانت الحاجة لكتاب شامل 
يصلح اساسا لاعتماده في التدريس 
بحيث يتلقى الطلاب: معلومات 
صحيحة تعينهم على فهم تراث بلادهم, 
وتضع في ذهنهم صورة سليسمة 
للفولكلور كمبحث اكاديمي جديسر 
بالاهتمام * 





وليس الوقت يبعيد عندما يصبح 
الفولكلور في الهند مقبولا كمبحث 
اكاديمي مستقل ؛ وينظر الى 
الفولكلوربين الهيتود كبحاثة لهم 
وزنهم في الحفاظ على التراث وجمعه 
وتحليلة ووضعة في الاطار القومي 
الصحيح دون وصاية تفرض عليهم 
من زملائهم البحاثة في الحقول الاخرى 
التي ظن الكثيرون ولفترة طويلة أن 
الفولكلور يشكل جزءا منها ٠‏ 








الاكلالشعي 


ناذا هذه الدراسة : 

أن الشوق الذي شدني الى كتاية 
هذا الموضوع هو في حد ذاته تعبير 
عن رغبة اعمق في اتحادي مع نفسي 
وع ااشمب التي انتب ليه أ 
ان واقعنا اللي ننتمي اليه غدا منذ 
امد طويل شبحا لما كان عليه » فما 
من ارض وشعب في الوجود تعرضا 
الغزو بمحاولة طمس تقاليدها 
كبلادنا وشعبنا , ولكن بالرغم مسن 
ذلك فقد صمد شعبنا امام التحديات 
المختلفة فعاداتنا وتقاليدنا لا زلنا 
نحياها » ولو بعدنا عن بلد الاباء 
والاجداد » ولعل ذلك يعود الى اصالة 
شعبنا والى اننا جيل الشباب لا زلنا 
نحيا مع من عاشوا فلسطين بافراحها 
وليالي سمرها والذكريات الجميلة 
التي نقلوها معهم من فلسطين ٠‏ 





بقلم : نمر حسن حجاب 


أن الجديد استمرار للماضي اذ 
لا يزال حكم الماضي موجودا في عاداتنا 
وتصرفاتنا وفي امثالنا الشعبية ( كل 
جديد الو عتيق ) * 

وخوفا من ان نششرد من الماضي 
ونتحذلق بمدنية الحاضر والمستقبل 
فلغي مبدأ واقعنا لا واقعنا , وخوفا 
من أن يندئر ترالنا آخنت 
منذ سبع سئوات وثيف على جمسع 
الاغنية الشعبية والامشال الشعبية 
والغذاء الشعبي في شمال فلسطين 
من المسئين والمسئات الذين تربوا 
وعاشوا في هذه المنطقة من وطننا 
المحتل , الذي عوده اليهود حتى 
الدماغ ٠‏ ولم اعبا يما لاقيت مسن 
من صدئوف الصد والسرفض ولم 
ايأس لاني احب بلدي واحب ان يبقى 
لها تراثكها, فالتراث لاا ن 
بالسلبية بل بجهد المخلصين مسن 








(1) المقدمة من كتاب الاكلات الشعبية قي شمال فلسطين لكاتب لقال - 


2 














ان حضارة القرية الفلسطينية 
خاصة في شمال فلسطين في طريقها 
الى الزوال والكثير منها قد زال منذ 
امد طويل فالقسم الاكبر قد هدم 
واهمل او حول الى مزارع والقسم 
الباقي هجر منه اهله بقوة السلاح 
ولم يبق في الشمال سوى قلة قليلة 
من ابثائه ٠‏ 

أن معالم القرية الفلسطينية 
العربية في السمال لم يعد له وجود 
فالبيت قد تغير اثاثه وادواته وساحة 
القرية والديوان قد زالا ودكان 
القرية قد تحول الى مخزن كبير 
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والعرس لم تعد له بهجته واغانيه 
حتى الملابس الفلسطينية الشعبية قد 
عودها اليهود ٠‏ ولم يعد ذكر للاكلات 
الشعبية كالمغربية والمسخن والزلابيه 
والكبه والعوامه وغيرها من الاكلات 
الشعبية التي كانت منتشرة هناك ٠‏ 





من هنا كان لا بد لي من جمع 
مادة التراث الشسمالي وخاصة الاكل 
الشعبي الذي لم يتطرق له باحسث 
قط حتى المستشرقين الذين جساءوا 
البلادنا وكتبوا عن ترائنا في وقست 
كاتوذ: يعرفو تنا يتلق فلن اشرق 
انفستا + 














حظيت جميع انواع المأثورات 
الشعبية في السنوات الاخيرة. باهتمام 





والتصس الشعبي والالعاب الشسعبية 
والزخرفة والموسيقى وغيرها ٠‏ 
ولكته وللاسف الششديد اهمل 
الدارسون لا في بلدنا وحده بل في 
كافة اقطارنا العربية اذ لم تخرج 
دراسة عن الاغذية الشعبية حتى ولا 
من المستشرقين(١)‏ مع ان الاغدية 
الشعبية حلقة رئيسية وحيوية بين 
الحلسقات التي ينتظمها الاطار 
الحضاري للمجتمعنا ولكل المجتيعسات 
ذهي كغيرها من الفنون تعكس صورة 


وكل هن يبحث عن اصالة قنوننا 





الاغذية الشعبية تتشسعب معظم 
المعارف والعلوم والفئون الشعبية , 
فاغاني الحصاد والدراس وجول 
الزيتون يوحيها الغذاء الشسعبي 
والنقوش التي تزخرف بها ادوات 
الطبخ الشعبي تحكي فلسقة الانسان 
الشعبي عندما يجلس حول طبلية 
السفرة ٠والثقافة‏ الشعبية التي تخلو 
من ذكر الطعام ومن تاثيرها وتاثرها 
بر ثقافة ينقصها الشسمول او 
عن جاقة. صعب ميت لو هفواخم 
املق يعد 








ولمما كان دارسو الماثورات 
الشعبية يقومون بدور اساسي في نقل 
خبرات الاجيال السابقة الى الاجيال 
اللا. 
خبرات جاتب مهم من 
وعو طعامه وشرايه وادوات طبخه * 
ومنه يتعرقون على مستوى معيشته 
وقيمه الجمالية التي اضفاهما على 
صتسوف طعامه وشرايه وادواتها 
وبالتالي على الثراء النفسي والاجتماعي 
لهذا المجتمع ٠‏ 

ان نقل الاكلات الشعبية بطريق 
الممارسة العملية يجعلها اصدق انواع 
تعبيرا عن مجتمعنا 
الشعبي , لانه عايشها اثناء طبخه 
لها وتتوقها ٠‏ قالفلاحة تربي ابنتها 
منذ الصغر وتدربها على الطبع 
فترافقها في المطبخ تراقبها وتساعدها 
حتى اذا ما انتقلت الى عس الزوجية 
كانت طباخة ماهرة كامها تعد لزوجها 
اشهى المأكولات وتقوم بواجيات 
ضيوفه تستقبلهم في غيابه وتعمدد 
القهوة السادة لهم والطعام الشسهي 
الكثير ٠‏ 














والمعتقدات الاجتماعية. التي يتلم 
في ظلها الفرد قعادة الغذاه كبقية 
العادات تتكون في الصغر قتصيح 
جزء! من حياة الفرد لا يمكن تغييرها 
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المتصلة بالتواحي ١‏ 
على اساس سليم من الناحية العلمية 
كقولهم : ٠‏ السمك واللبن بورث 
الهبل » او وكل أكل الجمال وقوم 
قبل الرجال » و ه اول الثمار يطول 
لعمار » ٠‏ 





وقد اثبتت دراستي الميدانية ان 
الجماهير الفلسطيئية المنتتفمة في 
كافة الاقطار العربية اثرت وتاثرت 
الى حد ما بعادات وتقاليد ضعوب 
المنطقة ولكنها لم تتائر كثيرا بعادات 
وتقاليد الاكل الشعبي لهذه المناطق , 
واعتقد انها اثرت اكثر ما تاثرت في 
هذه الناحية ٠‏ فلم تغير نظام اكلها 
وعاداته , ولم تنتقل الى اتواع جديدة 
لم تألقها من قبل ٠‏ 

وعادة الاكل من الصعب التدخل 
فيها من الاخرين الا فيما ندر كمدح 
الطباخة الشعبية التي اعدت هذا 
الصئف من الطعام او ذاك في الاكلات 
الاحتفالية كان يقول الضيوف 
« الله يسسلم ايد اللي طبخت ها 
الطعام » ولذا نرى ان من شب على 
اكلات شاب وهو ياكلها . فاللشثل 
الفلسطيني يقول : ٠‏ كل على كيفك 
والبس على كيف الناس » * 














معظم الاكسلات الاحتفالية 
خاصة للضيافة يقتصر في يعض الدول 


العربية المضيفة على المنسف والجميد 
او صنف واحد من الطعام , ولم 
يتاثر الفلسطينيون السماليون 
بعادات هذه البلاد , بل بقوا على 
اصالتهم يقدمون لضيوفهم شتى انواع 
الطعام والخضار الموجوده في الموسم 
حتى لتكاد غرفة الضيافة تفشلى 
بالصحون المصفوفة والمملوءة بشتى 
انواع الطعام على الجانبين وتصف 
بيئها «جاطات» الارز المفلفل المفطى 
باللحم والصتوير * 











ولعل تعدد انواع | في 
المناسبات الاحتفالية هو من قبييل 
الكرم الزائد ولاظهار أن المرأة 
الفلسطينية الشمالية طباخة ماهرة 
او أن خصب الازض جمل اهل هذه 
المنطقة يجودون ويشكلون في اصئاف 
طعامهم ٠‏ لذا نرى الضيف ياكل 
كثيرا فالاصناف الكثيرة الشهية تغريه 
بان ياكل , ومهما كان اكل الضيوف 
فان الاكل يبقى منه الشسسيء الكثير 
الذي يوزع على الجيران والاقارب 
والاصحاب . ومثلنا يقول : «ان 
خلص الزاد من شراهة الضيوف وان 
خلص الخبز من بخل المعزب » * 

ويدلل الاخصائيون على رايهم 
الى ان نظام الاكل وعاداته يستند الى 
جذور عميقة في نفوس البشر حتسى 








انه يمكن القول() انه لا توجلد 
ناحية هن نواحي الحياة اقل مروتة 
او اكثر جمسودا من ناحية القذاء 
الفتعبي + 

أن الوجبة الرئيسية في طمام 
فلاحنا في شمال فلسطين حمي وجبة 
العشاء لا الغداء كما هو معروف آلان 
فالطبخة الرئيسية تحفر للعشاء 
وخلال النهار يتناول الفلا التواشف 
كاللبن والبيض والزيت والسمن 
والعسل , او قي موسم الفواكه التين 
والعنب والصبر وقي الصباح تسمى 
هذه الوجية وكسرة سفره» اي 
من الطعام كالزيست 
والزعتر والبيض والجبنة واللبن 
واللبنة وغير ذلك من الطعام الخفيف 








(1) التغذية ومشكلاتها في الدول النامية ‏ مجلة الفكر المحاصر / القاصرة 


+ » ويصا صالع‎ ٠ 


وقد تقتصر كسرة السفرة بان ياخذ 
قلاحنا رغيفه في موسم التين والصبر 
تحت ابطه ويذهب الى الكرم ياكل 
التين ويقشر الصبر حتى يضبع ٠‏ 
وقد تكون كسرة السفرة بالخضبز 
الحاف حتى يتستى له التدخين لانه 
يحرم على نفسه السيجارة التي 
اق اليهمسنا قبل كسر السفرء ' 
وشرب القهوة + 

ووجبة الطعام الرئيسسية عي 
العشاء التي غاليا ما تحتوي على 
الخضار واللحمة والارز او السميده 
واللبن او الكبة او السمك الذي 
يكثر كثيرا في الشمال اذ مهناك 
مصائده الكثيرة المنتشرة في الساحل 
الفلسطيني وبحيرة طبريا * 

ولعل السبب في جمل الطبخة 
الرئيسية مي للعشاء يمود الى ان 
قلاحنا يبقى يشتغل في حقله طوال 
النهار بالزراعة او الحصاد او 
التعشيب او السراحة بالماشية ولا 
.برجع الى بيته الا في المساء , لذا نرى 
المرأة الشسمالية تعد الوجبة الرئيسية 
في المساء حتى تعوض زوجها ما فقده 
من طاقة اثناء عمله المضني في 
العقل: ٠‏ او يسيب اله ليس فد 
المرأة الشمالية الوقت الكافي لتجهيزن 
الطعام اثناء النهار لانها تضارك زوجها 

















عفد ١ك‏ ص 21005 


له 











فتشسب وتقبر نا وه 
وتحطب(”) ٠‏ أو لأنها تعتبر أن 
البركة في اللمة قفي المساء يجتمع 
شمل العائلة حول مائدة وا 
بالمواد الغذائية ٠‏ والاعتقاد الشعبي 
ان البركة يمكن أن تكون في واحد من 
ابناء العائلة فغيابه معناه ان البركة 
هد نيلب عن |السسسغرة + 
فالبركة كما يقولون : «في اللمق» ٠‏ 

ومن دراستي الميدانية للاغذية 
الشعبية في شمال فلسطين لاحظت 
ان معظم الاكلات الشعبية يدخلها 
البصل والثوم وخاصة الاكلات التي 
تعتمد على الخضار ٠‏ فكليا زادت 
كمية البصل زاد الطعام ولد مذاقا , 
فالمغربية مثلا تلذ مذاقا كلما زادت 
كمية البصل والحمص الى جانبٍ 
اللحم , وكذلك الكبة والممسسخن(؟) 
والطباخة الشعبية لا تسستعيل 
المكاييل الخاصة بل تستعمل 
القيص(ه) والعرام(ة) واللهوه 
والحفنة(؟) والرشة ٠‏ رشة قلفل » 


أو ملع + 











(؟) نقطع الحطب وتجمله على شكل حرم تحمله على راسها من 


العادات والمعتقدات الشعبية المتعلقة 
بالاكل في شمال فلسطين : 

في الصقحات القليلة السابقة 
كنت قد سلطت بعض الاضواء على 
عادات وتقاليد الاكل في شمال 
فلسطين كالاكل الجماعي اذ لا يصح 
أن ياكل افراد العائله واحدا واحدا 
بل ينتظرون بعضهم حتى يجتمعون » 
ولعل ذلك يعود الى اعتقادمم كما 
قلت سابقا ان البركة في احدهم 
والبركة في اللمة ( الاجتماع ) ٠‏ 

ويبداون طعامهم بالبسسملة 
٠‏ بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ سبحان 
من قسم الارزاق ولا ينسى من فضله 
احد » - ويئهوئه بالحمد لله فيقولون 
٠‏ الحمد لله الذي اطعمنا فاشسبعنا 
واسقانا فاروانا » ٠‏ والاكل باليد 





يعتقدون انه من الحرام تناول الطعام 
باليد اليسرى وينهرون اولادمم 
الصغار اذا اخطاوا وتناولوا طعامهم 
باليد اليسرى ولعل ذلك يعود الى 


الجبل الى البيت لتمد الوقود 





لهي الطمام واعداد التهوة السادة عل يقية النار ( الجسس ) م 
(4) سيره وصف لهذه الاكلات في ياب (الاكلات الشمبية) التي تمتمد على مادة الطحين ‏ كتاب 
الافدية الشعبية في شال فلسطيق لكاتب لقال ) م 


زه) القمص : ما يملا اليد مطيقة الاصايع . 
)0 اللهوء والعرام + يساويان ما يملا راحة اليد * 
(0) الحفنة + ما يملا اليدين مججممتيق - 


0 











التأثير الديني فيهم فان الرسول صلى 
الله عليه وسلم نهى عن الاكل 
بالشمال(8) ٠‏ 

ومن آداب الطعام في الوجدان 
الشعبي الفلسطيني انه لا يجوز 
الاكل الا هما يلي من الطعام ( من 
الامام ) ولا يتعداه الى الطعام الذي 
امام جاره ولعل ذلك راجبم الى 
الاقتداء بقول الرسول الكريم الذي 
قال : عن انس رضي الله عنه قال + 
قال رسول الله صبى الله عليه وسلم 
اذكروا اسم الله ولياكل كل مما يليه 
رواه البخاري ٠‏ ولا حاجة للاكل ان 








يمد بده الى صحن غيره فالصحون 
الكثيرة المنتشرة والمملؤة بشتى انواع 
الطعام تغنيه عن ذلك ٠‏ 





متربعين ) امام مالية الطعام ويعلمون 
اطفالهم منذ الصغر على هذه العادة 
اذ لا يجوز ان يجلس الآكل القرفصاء 
امام الطعام ولا يجوز أن يجلس 
كدي منتليا عن الطمام لح قوق 
جلسة اعلى من الطعام ‏ كان يجلس 
احدهم على كرسي والطعام على الارض 
او على طبلية منخفضة عن الكرسي , 


والمالوف ان يجلس الآكلون متربعين 
حول المائدة على فراش مفروش على 
الارض * 


ال4) عن ابن عمر رضى الله عنهما عن 


ومن الاداب المراعاة على الطعام 
أن لا يطرح الاتي فجأة السلام على 
الجالسين حول المائدة فالمثل يقول : 
« لا سلام على طعام » فالسلام في 
المجتمع الفلسطيني يعني المصافحة 
والمعائقة احيانا ان كان الزائر ضيفا 
عزيزا , وقد تكون الايدي ملوئة 
بالطعام والفم ايضا اثناء الآكل ٠‏ 

والزائر الذي يحضر فجاة على 
الطعام يبادثونه ويقولون له ( والله 
حماتك بتحبك  )‏ ان كانت حية 
ترزق - وان كانت مي 
( والله كايته حماتك تحيك ) ء 
ولعلهم يعتبرون الحماة التي تحب 
زوج ابنتها تحضر وتخبىء له اشهى 
واطيب الماكولات ولعل ارجاع ذا 
الى الحماة مو من قبيل عدم احراج 
ابنتها التي عي تفعل ذلك خاصة 
اثناه الخطبة التي كانت تمتد طويلا 
في الغالب حتى يستطيع العريس هن 
جمع (تحويش) مهر خطيبته كاملا , 
رد كانت قليلة في ذلك الوقت 
مع أن المهور كانت رخيصة ٠‏ 

















واذا حضر الزائر في اخر حفلة 

الطعام فيعتذرون له باسلوب شعبي 

الطيف فيقولون : ( الفضلة للفضيل ) 

او ( التالي للغالي ) ما في شيء مسن 

واجبك سلامة قيمتك ٠0‏ تفضل 
على الميسور ٠‏ 


قاع ميد :وا اس ال 


بيمينه واذا شرب فليشرب بيمينه فان الشيطان ياكل بشماله ويشرب يشساله ). 


0 











واذا اعتذر الضيف (المفاجىء ) 
عن المساركة في الطعام قان الثسماليين 
كفيرهم من سكان فلسطين يصرون 





ما في شيء من قيمتك , قيمتك 
كبيرة , لازم تمالحنا ) قيعتذر لانه 
اكل قبل أن ياتي اليهم فيصرون 
ويلحون على الممالحة ولشدة ما يلحون 
عليه يتناول لقمة او لقمتين ويحمد 
الله قائلا : هذا من شاتككلو ٠.0‏ 


فيلحون ويقولون : (عيار الشبعان 
رشن فيه 


اله) محمد عيد 





ولعل اصرارهم على الممالحة 
يعود الى(8) ان الانسان الذي تمالحه 
او يمالحك اي ياكل من بيتك او 
تاكل من بيته طعاما والطعام 
الفلسطيني لا بد من تمليحه(لا 
طبخه تستغني عن الملم ) فانه وانك 
تأمن غدره وخيانتهة ونذلك هوواء 
فاذا حدث ونادرا ما يحدث ان يخون 
انسان انسانا مالحه فان الناس 
يقولون عنه ( اخص عليه خاين 
العيثى والملح ) ٠‏ وخاين العيشس 
والملح لا يتخذ صديقا او صاحبا ولا 
يضاهر ولا يشرك في حل المساكل 


برحان/الستديائه|حيفا/8 سنة . محمد خليل سمدية/طيرها 48 سنة ٠‏ 











الاجتماعية في المجتمع الفلسسطيتي 
الشمالي ٠‏ اذ لا يعتد احد برايه 
ويصبح انسانا هامشيا في مجتمعه ٠‏ 
واذا تاخرت المرأة في انجاز الطعام 
وسكبته حال انتهاثها ووضعته على 
المائدة ساخنا جدا فيقولون ز من 
الغلوية الى الكلوية ) اذ يفضلون ان 
يقدم الطعام ساخنا قليلا ولكن ليس 
من على النار الى المائدة ٠‏ 






وتدور الممازحات اثناء الاكل 
خاصة حول الانسان الشره فيقولون 
عمن ياكل كثيرا ( فلان اكله وهر ) 
او ( فلان بطوني ) ٠‏ ولآخر ( عيا 
الك بطنك مش الك ) لانهم يعتبرون 
ان العين هي التي تاكل فتغري الآكل 
بالاكل خاصة من الاكل التسمالي * 
او يقولون له ( بكفيك ٠‏ عرق 
السقف ) وكلها عبارات ممازحه لا 
اكثر ٠‏ 





ومن شدة حبهم بالاكل فانهم 
يشبهون الداس الطيبين في مجتمعهم 
باشهى انواع الطعام لديهم : السمن 
والعسل فيشبهون اتفاق الحبيبين او 
الشخصين المتفقين ( بالسسمز 
والعسل ) ويقولون عن فلان الطيب 
القلب (بنشرب مع الميه العكره) وفلان 
( مثل قطعة السكر مطرح ما تخمشها 
جلو ) ٠‏ 


واذا استاموا من احدهم فانهم 
يشبهوته باردأ الاكلات لديهم كالفجل 
اذا كبر (كوخ) قيقولون عن فلان 
( مثل الفجل كل ما كبر كل ما رخص 
ثمته ) او ( مثل لحم الجمال كل ما 
كبر رخص لحمه ) ٠‏ 


وفي القرى الشسمالية من فلسطين 
ليس هناك من يملك خضارا او فاكهة 
وغيره لا يملك فالذي لا يملك في 
القرية شيئا يملك كل منتجات 
القرية , فقد حدثني جدي(١٠)‏ : انه 
كان في بستاننا احدى عشرة تينة 
معمره الى جاتب الرمان قكنت لا 
املك منها اكثر هما يملك الاخرون , 
فالذي ليس عنده تين يهدى له الك 
وحتى انه كان يصل الامر بهم الى ان 
الواحد منهم والذي يريد ز 














تحويشى التينه كذا يوم حتى يحوشها 


من طلب تحويشها ٠‏ وكذلك يقال 
عن الرمان والبرتسقال وكافلة 
الخضروات الاخرى التي تنتجها 
القرية ٠‏ 

واذا اراد احدهم زراعة شيء 
كالخضروات وغيرها فانه يقول عند 
ذراعتها : ( اللهم اطعمنا تنطعم ) او 
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( اللهم تطعمنا وتطعم منك ) وقعلا 
كانت أول تحويشه (جني) تغرق على 
الجيران والاقارب والمحبين ٠‏ 
الاكلات الاحتفالية في شمال فلسطين: 
لعل اعم الاكلات الاحتفالية في 
شمال فلسطين هي الاكلات التي تقدم 
للضيوف وتتفنن المرأة الفلسطينية في 
فرش غرفة الضيوف بشتى انوا 
الصحون المملؤة بالطعام الشهي * 
وكما قلت سالفا ان الحقلة 
الرئيسية حتى للضيوف تكون على 
العشاء والسبب في ذلك هو لكي 
تتاح لجميع اصدقاء واقارب الضيف 
مشاركته في تناول طعام العشاء اذ 
كن مين فيابيوتتسهم. عيد 
الغروب * 


أن لكل عائلة في شمال فلسطين 
مضافة اد اكثر والضيف يحل ضيفا 
على العائلة او على رئيس الحمولة 
ويسمى المضيف (معزب) او محلي ٠‏ 
وحال وصول الضيف تذبح الذبائح 





يشرب الضيف من القهوة: السادة 
القديمة والتي اعدت لغيره ولا يقتصر 
اكرام الضيف وحده بل يتعداه الى 
انرسة إن اركزيحة اوأكرام الضيف من 
الصفات التي لا يمكن ان يتخلى عنها 
انسان في الثسمال الفلسطيئي حتسى 
وفي فلسطين كلها وامثالنا تتدل على 
ذلك ( اللي اكلته راح واللي اطعمته 
فاح ) ٠‏ ( يا ضيفنا اللسة والنبىي 
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ايحيك ) , ( اللقم بترد النقم ) » 
( اللقمة اللي في ثبه مش اله ), 
(اع زم واجتزم والاكتل 
'تصيب ) ٠‏ ويعزم المعزب (المضيف) 
اقاربه من الحمولة وبعض زعيياء 
الحمايل الاخرى من اصدقائهواصدقاء 
ضيقه , فياتون للسلام على الضيف 
ودعوته ( عزومته ) ٠‏ 

ولا يتخلف احد من المدعوين لانهم 
يعتبرون ان العزومه الزام , والا 
اعتبرت تهربا من دعوة الضيف وفي 
امثالهم ما يدل على ذلك : ( اللي 
بعزمك يلزمك ) , ( واللي بعزمك 
كبر واجبه عليك ) وليس للضيف 
قبول عزومة احد الاقارب والاصدقاء 
لان الضيف كما في تقاليدنا اسير 
لمحلي فيستاذنون من المعزب بان فلان 
( الضيف ) سيكون ضيفهم وكثيرا 
ما تحدث المشادات الكلامية بين 
العازمين هذا يريد الضيف وذاك 
يريده وكثيرا ما يحدث ان المدعويين 
الذين جاءوا للسلام على الضيف لا 
يضعون ايديهم في الطعام قبل اخذ 
الوعد من المعزب يانه سيكون عشاء 
ضيفه عند احدهم وغالبا ما تكون 
الاولوية للشيخ ( رئيس الحمولة ) 
او اقرب الاقرباء للضيف ويدور 
للضيف الدور كل ليلة عند واحد ٠‏ 





ولا يقوتني في هذا المقام ان اؤكد 
ان الضيف يحتفى به في كل اوقات 
التهار وتقدم له وجبات الطعام في 
مواعيدها ٠‏ قفي الصباح تقدم له 








المقلي والزيت والزعتر وشتى انواع 
المقالي وفي الغداء الخضروات المطبوخة 
والارز واللحوم » ولكن ليس بشكل 
احتفالي (طبخة العيله )» ٠‏ 


واكرام الضيف في العتصع 
الفلسطيني الزامي فلا يتهرب احد منه 
مهما كانت حالته المادية , ويا ويل 
من يتهرب من اكرام ضيفه وهذه 
قصة رواها لي ( علي العبد الله 
الغريفات/ الياجور/وعمره 1٠١‏ سستة 
انقلها بلهجتها العامية كما رواها 
كوثيقة تدل على معاقبة من يتهرب 

من اكرام ضيقه ) ٠‏ 
القصة : 

٠٠‏ كان (عساف) رجل بخيل 
من عبلين قضاء شفا عمرو , وكان 
لا يطعم الساير حنك ٠‏ بقى يوم يا 
سيدنا أقام احد الرجسال خرق[(003) 
( اعقيله الحاسي ) شيخ الهنادي 
وقال له : هذا عساق عمره ما اطعم 
للساير حنك ٠‏ قال عقيله ؛ هاتم(؟١)‏ 
لي ست خياله واركيم انا واياكم على 
عساف ٠‏ وقي الصباح تصبحون بخير, 
ركبم وراحوا على عبلين دقم ع الباب 











قالت له امراته : يا عساف اجوك 
خيل ٠‏ قال افتحي لي باب السباك 
(1) خرف : حكى م 


رون عات ع عاتور . 
(05) اسحنين هويدل : صحدين عيطليه ٠‏ 
1 الطافور 





( بدو ينهزم من ضيوفه ) فرآه عقيله 
وقال له : اخص يا ملعون الوالدين 
فقوت جوه فرش حط الفراش 
لباد ٠٠‏ وفوق اللباد قرشات صوف 
٠٠وقطيفه‏ (سجاده) ٠‏ وقاتم جوه 
وقعد عقيله الحاسي في الصدر على 
الفراش وفاتت الرجال ربعه وقعدت 
في الديوان ٠‏ 


قال له : يا عساف تعال لهان , 


اسمع ٠‏ روح وتعال يا عساف وثقال 
ها نحب الثقيله يا عساف ,اسحدين 





ا 
يا عساف ٠‏ ذبيحة 
نصابه للشجر يا عساف » دوح 
وتعال يا عساف , دفينه ما ينطهسا 
القط يا عساف ٠طافور(؛؟١)‏ طافورين 
من الفكه ( قربة خض اللبن ) يا 
عساف ٠‏ سيخه يا عساف وديرد ع 
المنسف يا عساف , روح وتعال 
يا عساف ٠‏ عليق مد مد يا عساف , 
وعليق عبيان ( حصان عقيله ) 
علبهز؟١)‏ يا عساف + واصحك 
الهزيمه يا عساف,اكرم وان انهزمت 





اناه من عشب يستصصل لصب السمنه البلدية على المنسف + 


 مقك عليه : كيال يساوي 3 صاعات والصاع يعادل م‎ )1١( 


لاه 











بقص عمرك يا عساف , بها الشلفه 
إيا عساق * 
ومن الاكلات الاحتفالية اكلات 
العرس ء والك العرس في شمال 
فلسطين لا تقتصر على اللحم والارز 
المفلفل واللبن ( المنسف ) بل تتعداء 
الى اصناف شتى من جميع انواع 
الخضروات الخضراء والمجففة «واكلات 
الاعراس تشبه الى حد كبير ولكن 
بشكل اوسع واضخم اكلات الاحتفال 
بالفنيوك "> 
والبدو في شمال فلسطين يختصون 
باكلة شعبية خاصة بهم يقدمونها 
في اعراسهم وحتى لضيوفهم يسمونها 
( امسروله ) ومي عبارة عن بحته 





مه 


( حليب ورز ) يصب في قاع اللقن 
ويصب عليها السمن ثم توضع فوقها 
خبز الشراك (خبز الصاج» 
وقوقها يوضع الارز المفلفل ويوضع 
فوقه اللحم المسلوق وهو عبارة عن 
خاروف ينظف رأسه ويوضنع في 
وسط المنسف ولا يحق لاي انسان 
من الضيوف ان يبدأ يتناول شيم 
من الراس قبل أن يبدا شسيخ 
العشيرة او كبير الضيوف وكما 
.يقولون ( الراس للقواس ) ٠‏ 
.يشيع الطعام ( المسروله ) بالسمن 
البلدي واللبن المطبوخ ٠‏ لبن امه » 
تؤكل هذه الاكله الشعبية باليند 
اليمنى بالخمسة ( الاصابع الخمسة ) 

















وعيب أن تستعمل اليد اليسرى ٠‏ 
إل المعزب باللهجة البسدوية 
(تفضلم على الميسور) ٠‏ فيردون : 
( ميسور غانم او غانمين ) ٠‏ 





واكلات الماتم تعتبر من الاكلات 
الاحتفالية اذ في اول خميس لوفاة 
الانسان الشسمالي تذيح الذبائح 
ويفلفل الارز وتطبخ اصناف شتى 
من الطعام كما في الطبخات التي تقدم 
في الاعراس والضيوف ويدعى لتناول 
هذا الطعام الفقراء من اهل القرية 


: وبهصد 





وشيخ الجامع واللؤ 
مرور اربعين يوما على وفاة الميت يعمل 
له حفل تابين يقدم قيه نفس الطعام 
الذي قدم في خميسه , ولكن عذه 
المره يعزم وجهاء البلد ووجهاء القرى 
المجاورة لحضور حفل التابين ٠‏ 
واكلات الاحتفالات الدينية 





حلويات مصنوعة من القرع الاصفر 


ومطعمة بالصثوبر ٠‏ او كالموله 
النبوي الشريف الذي تقرأ فيه قصة 
المولد يقدم فيها الطعام كما في 
الحفلات السابقة مع الحلويات 
المختلفة كالملبس والحلقوم والتوقفي 


التي عادة توزع بعد الانتهاء من قراءة 
قصة المولد التبوي الشريف مع 
شعيرة المولد المخلوطه بالملح والميرميه* 

واكلات الاحتفال بالمولود الجديد 
خاصة الذكر تتعدى طعام الام الذي 
يكون عادة من الشسوربه واللحوم 
والدجاج وشراب القينر ( القرفة 
0 ) الذي يقدم للمهنئين في 
كبيرة ٠‏ و (الخويه») وهي 
1 عسن خبز مقلي بالسمن 
ومضاف اليه القيئر والمكسرات مسن 
الجوز واللوز المقلي ويؤكل بالملاعق 
هذا الى جانب الحلويات كالحلقوم 
الذي يوزع يوم طهوره * 





ويوم تسنين الطفل ( بروز اول 
سن له ) تسلق الام القمح وتضيف 
(14) والسكر ويوذع 
الذين يحضرون ويوذع 
على الجيران بصحون عادية ومن 
العيب أن يعاد الصحن فارغا فاما ان 
توضع فيه النقود او حلويات اخرى * 






هذه بعض الملامح الرئيسية حول 
التقاليد والمعتقدات التي تتعلق بالاكل 
الشعبي في شمال فلسطين , وارجو 
ان اكون قد وفقت في تسليط الضوء 


17 المرحومان على سحتوت / طبريا , ده احمد الكردي / طيريا ٠‏ 
01 سير وصف الها في باب الحلويات الشعبية من كتاب الاغذية الشعبية في شمال فلسطي 


لكاتب 


(14) القريى + نوع من الحلويات صفيرة الشكل يليس على حب اليانسون * 
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على بعض جوانب مهمة من ذه 





اليد والمعتقدات والله اسال ان 





اكون قد مهدت الطريق للباحئين 

والمهتمين بشؤون ترائنا القلسطيني 

وخاصة الاكل الشعبي ٠‏ 

امثال شعبية 

٠. اللقم بترد النقى‎ ١ 

؟ - لقمة جاري ما طفت ناري ٠‏ 

" - اللقمة اللي في ثمه مش اله ٠‏ 

5 - اللقمة اللي بثنمك بتعرقفش 
لين بتمير * 

كل خبز وزيت وناطع الحيط 

7 - كل خبزك بالدين ولا تستغل 
ليوم الاثنين 

07 - كل سنه بصل توكل بساقي 
الستين عسل 

4 - كل قبل ما تجوع وبطل قبل 
ما تيع 

- كل ودوم ولا توكل وتصوم 

٠١‏ كل قليه واشرب ميه وان جمت 
حقك علي 

١‏ كل مع الكافر ولا توكل مع 
طويل الاظافر 

اللي اكلته راح واللي اطعمته 
فاح 

لخم الهسرش بسوّاش ولا 
قرش 

5- مثل السمن والعسل 

مثل السكر مطرح ما تخثبيه 
حلو 


3 


من الغلوه للكلوه 

ان كنت على بير بدك تدبير 
ذفر ولو انه معلاق 

خبز الشعير ماكول مذموم 
الخروب خشب كثير وحلوه 
قليل 

لا حلام علطام 

يا ضيفنا الله والنبي يحييك 
اللي بعزمك بلزمك 

ييا مسترخص اللحمه عند المرقه 
تندم 

اللي بعزمك كبر واجبه عليك 
عديه المرعوط بلوط 

لا طبخه تستغني عن الملح 
الخبز والزيت عمود البيت 
مثل الباذنجان مثل ما ردت 


تعيله 

عينك الك بطنك مش الك 
عرق السقف 

اعزم واجزم والاكل نصيب 
خاين العيش والملحم 

فلان اكله وهر 


لا توكل الا وانت جوعان ولا 
تشرب الا وانت عطشان ولا تنم 
الا وانت نعسان ولا تدخل بيت 
الظنان ولا توكل من خبز 
المنان ٠‏ 











في الثالث من شهر حزيران سنة 
كان نور الدين بن امين محمد 
الخضرا ( ابو هاشم الخضرا ) من 
اهالي صفد يحرس مزرعة ابيه في 
موقع العمره من اراضي الخيط بقضاء 
صفد , وكان ابوه االعمروف بابي 
هاشم مسجونا بسسيب استعداد 
الفلسطينيين لاسترجاع حقوقهم من 
المستعمر الانكليزي والمقتصبٍ 
الصهيوني بقوة السلاح , عندما وجد 
في بيته مسدس حكم عليه بالسجن 
عشر سنوات وقد شعر نور الدين في 
الليل بحركة جماعة يحصدون القمح 
هن مزرعته سرقه , قركب فرسه 
واغار عليهم ولكن احد اللصوص 
انثتى عليه وضربه بعصا على راسه 
فسقط على الازض مغشيا عليه واحضر 
في اليوم التالي الى مستشفى الحكومة 
في صفد , وبقي فاقد الوعي يعاتي 
سكرات الموت اسيوعا؛ كآملا وفي 





صباح العاشر من حزيران قضى نحبه 
ولشدة وقع المصيبة على والده استولى 
عليه الذعول وتجاه الحاح ذوي الكلمة 





سمحت سلطات الانتداب لوالده أن 
يحضر جنازته على ان يعود بسدما 
مباشرة الى الحبس ٠‏ 


لم يكن لابي هاشم ولد ذكسر 
ضوى نور الدين المقتول هذا وقد 
عزت وفاته على كل من سمع بها وقد 
نجحت المساعي الى العفو عنه واخراجه 
من السجن فيما بعد ٠‏ 





ولدى التحري ظهر أن اللصوص 
الثلاثة الذين كانوا يسرقون القمح 
هم من عرب اللهيب الذين يضربون 
خيامهم شرقي الشريعة حوالي جسسر 
بنات يعقوب ضمن الحدود السورية 
وهم هن عشيرة اشتهرت بالشقاوة 
والبطشس حتى اصبح كل اهل الديرة 
يحسبون لهم كل حساب ٠‏ 
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وعائلة الخضرا في صغد من اصل 
مغربي ٠‏ واصبحت لهم شوكة من ايام 
الحكم العثماني وهم اهل فلاحة ولهم 
علاقات كبر" وَمصالح واسعة مبع 
سكان قرى صفد وابناء العشائر 
وبات.من المحتم أن تثار هذه 
واذا حصل ذلك فلا 
بد وان تنشب حروب بين الطرفين 
العديدين + لا ثلبث أن تملتستد الى 
حلفالهما بين الخضرا واللهيب سيطير 








شررها ويمتد لهيبها وقد تصل الى 
حد يصعت ١ممه‏ "را الضدع .ولاق 


الفتق .* 


لذلك تنادى عقلاء البلاد من وجوه 


القرى والعشائر لحسم هذا الخلاف 
بموجب العادات العشائزية" التي ما 
ازال متعولها واضحا مؤثرا في مثل 
عذا الوسط النصف بدوي , وقد 
عقدت عدة اجتماعات تمهيدية كللت 
بالنجاح ٠‏ نظرا لممسساعي الوجوه 








والاعيان من ذوي الميول الخسيرة » 
وتعين يوم الخميس الواقع في "١‏ 
اذار ‏ سنة 195٠‏ الموافق صفر 
اسنئة 1589 هجرية لاجراء الصلح على 
الطريقة العضائرية ٠‏ 

وني اليوم المعين اخذت هذه 
الوقود تصل تباعا الى ديوان ابي 
هاشم الخضرا : 

١‏ - عشائر قرى المغاربة وعلى 
رأسهم الامير صلاح بن عبدالله باشا , 
نجل الامير عبد القادر الجزائري 
والسيد موسى الحاج حسين الكبير 
والسيد عبد الرحمن المزاري من قرية 
ديشوم والسيد سعيد عمر من 





ماروس والسيد محمود الحاج طاهر 
من التليل ومحمد سليم الصالح من 
العموقة وزعل الفارس شيع عرب 
الويسية من سوريا ٠‏ 

؟ - عشيرة الزنغرية وشيخهم 
حسن العلي مخمد البدوي ٠‏ 

؟ -عشاائر كراد الخيط 
اورئيسهم حامد ٠‏ 

5 عشائر السمكية وشيخها 
حامد رجا الحمزات * 

ه ‏ عشائر السياد وشيخهم 


حسن العوض * 
7- عشائر الفوير وشيخها 
الخطيب السميري * 














- عسائر التلاوي وشيخها 
صالح المحمد ٠‏ 

8 - عرب اللهيب وشيخها حسين 
محمد العلي به 

؟ - قرية فرعم وشيخها الحاج 
سليم عثمان ٠‏ 

٠‏ - الجاعونة وشيخها عرض 
اتوخيدان * 

١‏ - القباعة وشيخها على 
المصطفى ٠‏ 

ثم جاء من الانكليز نائب حاكم 
لواء الجليل المستر كويفيلد (8اعكام©) 
ومساعد حاكم لواء الجليل في صقد 
الميستر ريفز (868068) وضايط 
بوليس صفد المستر ردلي (تإلةف8) 
والمستر اوت لوك (عملان0) . 
وشاويش التحرى المستر ايفنس 
(10968) وائنان من ضباط الفرسان 
الانكليز منهما المستر دندى (تإ4صء2) 


اما اهل البلد فقد بدأوا يتواقدون 
- كل عائلة على حدة من الساعة 
العاشرة وكان كلما وصل رجال 
عائلة اخذوا امكنتهم في دور الخضرا 
المحيطة بدار ابي هاشم حتى امتلات 
كلها بالوافدين , ثم حضر رجال 
الطائفة المسيحية وعلى رأسهم كاهن 
الطائفة الخوري حنا الحرفوش , 
وحضر من طبرية الوجيه صدقي 
افندي الطبري ٠‏ 
بد عملية الصلح : 

كان في الغرفة الانكليز الستة 
وصدقي افندي الطبري والشيخ محمد 

لد 


سعد الدين وعلي رضا بك النحوري 
والحاج صالح قدورة والحاج عبد 
القادر الاسدي و السيد محمد 
سليم شما وعبد الغتي افتدي النحوي 
والحاج نايف الخقرا والسيد يوسف 
الصباغ وكيل قنصل فرنسا في 
الجليل - ومركزه طبرية - والدكتور 
يتش الازمتي والحاج سليم 
عثمان وصاحب البيت ابو هاشم 
الخضرا , ذكرتهم حسب ترتيب 
جلوسهم وكان موضعي بين الاتكليز 
والعرب حتى اقوم بالترجمة عفد 


اللزوم + 


ثم دخل السسيد موسى النعاج 
حسين يحمل عصا'طولها ثلاثة امتار 
تقريبا ومعه ملاءة بيضاء يبلغ طولها 
المترين وعرضها ثلاثة ارباع المر 
وتبعه تخبة من وجوه القرى ومشايع 
العشائر الذين سبق ذكرهم 2 قم 
نهض الامير صلاح الجزائري وخطب 
باسم وفود الجامة وطلب من ال 
الخضرا الكرام قبول وجاعمة هذه 
الوفود فتسمح يدم فتاها المفدور نور 
الدين الخضرا , فوقف ابو هاشم والد 
المغدور نور الدين وقبل الوجامة 
وسامح يدم ولده المفدور ووحيده 
بلا قيد ولا شرط جريا على 
عادة العرب الدذين يعفون عن قاتلي 
ابنائهم , اذا اعترف الجاني والتجأ 
اليهم , طاليا العقو والسماح ٠‏ وكانت 
عاءة ارعيية الع ل ١‏ 

بالوالد الثاكل » فزع صورتين 





























الولده كانتا معلقتين وعرضهما 
على الحضور وقد تاثر الجميع بها 
الموقف ولا سيما الانكليز + وتولى 
السيد الصباغ شرح هذا اللموقف 
للضيوف الاجاتب * 





ثم تهض السيد محمد ساي 
شما ووقف امام السيد موسى الحاج 
خسين وامسكا بالعصا وتقدما الى ال 
الخضرا وطليا من كل واحد متهم أن 
يعقد الراية اي أن يعقد قطعة القماش 
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.بيده ويلقنه الثسيخان العبارة الت 
٠‏ عقدنا الراية ودفنا الساية على 
الغائب والحاضر » ,عقدها خمسة من 
وجوه الخضرا واكمل العقدة السادسة 
والد المغدور واكتفوا بذلك متجاوزين 
على العادة التي تقضي بان يمقدها كل 
ذكر راشد من عشيرة المفدور ليكون 
قد تنازل عن حقه عند المطرودين بدم 
قريبه ٠‏ 





وبعد ذلك اختار كل وفد ممثلا 
عنه واختارت كل اسرة من امير 
صفد الحاضرة لهذه الجاهة ممثلا عنها 
فحمل هؤلاء الممثلون الراية المعقودة 
ونقلوها الى قرية بيريا حيث كان 
يقيم وينزل افراد عشيرة اللهيب » 
وعناك وضعت الراية على رؤسهم 
واحضروهم الى صفد مسافة ثلائة 
كيلو مترات وهم تحت امانة الراية 
المعقودة الى الاجتماع في دار الخضرا + 
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خرجنا من داخل الدار الى الساحة 
الخارجية حيث كان ال الخضرا 
«صطفين في صف طويل مقابل صف 
مماثل من الاسر الصغدية ومن الوفود 
القادمة لهذه الغاية وهنا وصل اللهيب 
يحملون الراية مطاطئي الرؤوس 
وصافحوا كل فرد من ال الخضرا 
وبعض وجوه الحمايل من صفد ٠‏ 


وبعد الانتهاء من اجراء هذه 
المراسيم انتقصل الجميع الى دار 
المرحوم الشيخ طه عبد الحمييد 
المجاورة لبيت الخضرا وفي الفارق 
من سرايا الحكومة التركية حيث مد 
السماط على الطريقة العربية وكان 
الطعام يتالف من خرفان محشية 
وكوسا محشي وكوسا بلبن وبطاطا 
محشية وفول اخضر وكل ذلك مع 
الارز المفلفل ٠‏ وقد استرعى انظار 
الحاضرين اقبال الانكليز على الاكثار 
من تناول هذا الطعام العربي الدسم 
وانفض الاجتماع في الثالثة والنصف»* 





وهكذا زال التوتر وتوقف 
التخوف من بين متنازعين قويين ٠‏ 
وقد يعجز القانون المدني في الحصول 
على مثل هذه النتائج السريعة ٠‏ 





سجلت هذا المحضر حالما عدت الى 
بيتي الذي لا يبعد اكثر من مئتي هتر 
من بيت الخضرا ٠‏ 








الحرحة الذشولكلورئية 
فيِالنتطر العزلي السوريف 


تغوص جلور الفئون والعادات 
والتقاليد الشعبية السورية بعيدا في 
تربة التاريخ » وتتشكل من مصادر 
عديدة متباينة يمكن ردها الى تأثير 
الحياة القديمة لشعوب البحر الابيض 
المتوسط » وخاصة الشسعوب التي 
قطنت الثغور السورية ؛ والى التفاعل 
العضاري :مع الااقوا التي يتات :با 
العرب السوريون بسبب التجسادة 
والفتوحات والتجاور الناجم عن موقع 
سودية الجفسرقل في فلك لانت 
قارات هي : آسيا وأوربا وافريقيا , 
وكذلك الى الحياة العربية خاصة , 
واخيرا الى المؤئرات الدينية منذ ازمنة 
بعيدة , هذه المصادر العديدة جعلت 
الثقافة العربية السورية ( الثقافة 
بمفهومها الواسع ) قديمة وعريقة 
واصيلة * 


.يكفي المرء أن يتجول في اسواق 
مدن الشام ليجد نفسه في معرض 





الدكتور حسن حمامي 
متدوعة » وفنون واداب وصناعات 
وتقنيات غنية راقية , تجد كل ذلك 
في اسسواق الصياغ والخسراطين 
والخزافين والحدادين ولدى صناع 
الحقسر والنقش والتطعيم والتكفيت 
والتطريز ٠٠‏ الغ ٠٠‏ ولم تعدم البلاد 
كتابا يعكفون على دراسة هذا التراث 
الحضاري العريق في جميع مظاهره , 
يظهر ذلك من + 
سعيد القاسمي, في 'مؤلفة «. قاموس 
الصناعات الشامية » حيث تناول 
فيه على وجه الحصر التحدث عن 
0 صنعة من الصناعات الشامية 
المختلفة , ومثله عبد المجيد ابو تراب 
الذي تتاول وصف الصناعسات 
التقليدية الدمشقية بادواتها وطرائفها 
المختلفة , 





ل كتابات محمد 


والاستاذ عبد القادر عياش 
الني اختص بدراساته | 





المتنوعة لكافة مظاهر الثقافة من 
وقس عليه الاستاذ 
كامل اسماعيل في رسالته الجامعية 
إغرافيةوالفولكلور 


في جبال منوزية القربية , وفي دراستة 


حوض الفرات ٠‏ 





التي تبحدعن 
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اليدوية في حماه » وخالد مماز في 
راساته الفولكلورية عن بلاد الشام 
عامة » وجبرائيل سعادة في كتنابه 








عن اللاذقية » ومتير كمال في كتبه 
ه فنون وصنساعات دمشيقية » و 
٠‏ الحمامات الدمشقية » و « رمضان 
في دمسق » , حيث تحدث في الكتابين 
الاخيرين عن عادات الدمش قيين 
وتقاليدهم , وكذلك فخري البارودي 
في مذكراته الخاصة عن العاب الصغار 











والكبار ولهوهم وسهراتهم وتعمسان 
القساطلي في كتابه ٠‏ محاسن الشنام » 
او «الروضة الغناء في دمشق القيحاء», 
والعالم الموسوعي محمد كرد على في 
كتابه ٠‏ خطط الشام » حيث تتاول 
في الجزهء السادس منسه عادات 
السوربين وتقاليدهم والدكتور خالد 
شاتيلا في رسالته عن تقاليد الزواج 
عند المسلمين السوريين , والدكتور 
كاظم داغستاني الذي تحسدث في 





رسالته الجامعية عن بنية الامسيرة 
المسلمة في مورية , وفي كتابيه 
زر عاشها كلها ) و ( حكاية الب 
الشامي الكبير ) , والدكتور حسسن 
الحنامي في كتابه ٠‏ الازياء الشعبية 
وتقاليدها في القطر العربي السودي » 
حيث ارخ للازياء ووصف واقعها 
في كل من السهل والبوادي والمدن ٠‏ 

ويوسف هموسى خنشت في كتابه 
ه طرائف الامس غرائب اليوم » الذي 
تحدث فيه عن حياة اهل النبك في 





افراحهسم واتراحهسم ومواسمهم 
واعياد :“قي دمر وميم ٠١‏ 
ونسيب الاختيار في كتابه «الفولكلور 
الغتائي عند العرب » والاستاذ + 
الدين الاسدى في موسوعته الحلبية 





الؤاسعة : واحمد بسام ساعي في 
كتابه , حكايات من اللاذقية » والعالم 
المتتبع عدنان بن ذريل في دراساته 
ومؤلفاته الواسعة ولا سيما ٠‏ رقص 
القيا والسيخاني » ومعجم رقص 
السماح , وتاريخه للحركة الفنية في 
سورية منذ ماثة عام ٠٠‏ والعالم 
الاكاديسي سسليم الجندي صاحب 
٠‏ تاريخ الممرة » الذي حكى في الجزه 
الثالث منه عن تقاليد اهلها وفتونهم 
وادابهم وكذلك سميه الشبيخ الشباعر 
امين الجندي الحمصي الذي جمسع 
اغاني عصره في القرن التاسع عشير 
وهاله ما عليه الاغنية الشعبية من 
التردي والاسفاف فقلب كلماتها شعرا 
فصيحا واحتفظ بالحانها الاصيلة 
سجلها بديوان خاض اسماه باسمه 
ولا يزال الديوان يعتبر مرجعا لالحان 


القرن التاسع عشر ٠‏ 





وشكرى فلوح الذي جمع امثال 
حوران وصنفها ودرسها بصورة 
نمظية على المسستوى الاقتصادي 
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والاجتماعي ثم اراد 


هذا الموضوع لولا أن عاجلته الو 


والاستاذ نجاة قصاب حسن بجولاته 
الاذاعية بالادب الشسعبي والسيدتان 
الغة الادلبي في كتاباتها وقصصها عن 
حياة قسدامى الدمشقيين وسسهام 

ان في كتابها ٠‏ يا مال الشام » 


تستعرض فيه ايام زمان وعادات 
وتقاليد قديمة عن حياة امل الشام 


والشاميين * 


ومنشورات مجلة العمران عن 
الفولكلور بالمحاقظات مثل : ( مجتمع 
حماة ) للاستاذ عبد الرزاق الاصفر 





ه العادات الاجتماعية في حمص » 
للاستاذ محمود السباعي ٠‏ والحياة 
الاجتماعية في 
لخالد الشريقي و «٠‏ الفنون الشعبية 
في محاقظة السويداء » لسلمان 
بدعيش , والاغاني الشعبية في جبل 
العرب لرامز محيثاوي ( بالاضافة 
الى اعتماماته الاذاعية والتلفزة عن 
تقاليد الزفاف على مستوى القطصر 
والوطن العربي ) و « العادات 
الاجتماعية في محافظة درعا » لعيسد 
الحميد عبد الرحمن * 

و ١‏ الفنون في حوران» لفوزي 
الصياصدة و ٠‏ الفنون الشعبية في 
حوران » للدكتور حسمن الحمامي و 
٠‏ الصناعات التقليدية في حلب » لمحمد 
عبد المجيد ابو شاله و ٠‏ الصناعات 
في ادلب , لحسن نورة و ٠‏ الحياة 
الاجتماعية في حلب » لعبد الله يوركي 
الحلاق و ٠‏ الصناعات في الجز 
لوهيب سراى الدين , الى غير ذلك من 
المنشورات ٠‏ 











والمقالات والبرامج المذاعسة 
غزة التي تسجل تطور الحركة 
الفولكلورية في كافة انحاء القطلر 
العربي السوري * 





قلت أن دراسة الفولكلور 
والتخطيط له كملم لم يوجد قبل 


نشوء وزارة الثقاقة والارشاد القومي 
رغم وجود المهتمين والمتتبعين ٠‏ حيث 
جعلت من اولى اهدافها لدى تأسيسها 
في اواخر الخمسينات صيانة تراث 
الشعب وحمايته وتطويره فانشات 
فرقة امية القومية للفنون الشعبية » 
تلا ذلك تاسيس فرقة التلفزيون ثم 
تاسست لجنة للفنون الشعبية في 
المجلس الاعلى لرعاية الفنون والاداب» 
ثم ارسلت البعئات الدراسية الى 
الدول الاجنيية كايطاليا وفرنسا 
والمانيا , ولدى عودتها اوجدت مديرية 
خاصة للتراث الشسعبي الفاية منها 
جمع التراث الشسعبي ودراسسته 
وتصنيفه وتطويره ليوضصع تحت 
تصرف العلماء والادباء والفنائنين 
والدارسين العرب والاجائب سعيا 
وراء تاصيل الطابع القومي في الانتاج 
الفني والادبي,وانطلق الاختصاصيون 
لمختلف المحافظات السورية يعملون 
على تدوين مظاهر التراث الفسقافي 
وتسجيله وتصويره وجمع المعلومات 
عنه في القطاعات التالية : 





مسح مظاهر الحياة الماديسة 
وقد تناولت بالقدوين والتصوير 
كافة اعمال الزراعة والصناعة 
والتجارة وطرق النقل بالاضافة الى 
مظاهر الطعام والشراب والاثات 





لف 








ا لت مختلف 
العادات والتقاليد على الطبيعة 








والمتعلقة بدورة حياة الانسان - من 
المهد الى اللحد ‏ ثم دورة الأيسام 
السدوية حسب التقويمين الهجري 
والميلادي ٠‏ 
ج ‏ مسح مظاهر الحياة الفكرية : 
وتناولت بالتدوين كافة مظاعر الادب 
الشعبي وقصص وامثال واحاجي 
والغاز وانواع الشعر من الهنهونة إلى 
البكائية , ومن القصيدة الى الملحمة 
الكاملة , اضافة الى كاقة العلوم 
والمعارف والعقائد الشعبية ( الخارجة 
منها عن نطاق النصوص المكتوبة 
المعترف يها ) 
الفئية : كتدوين المظاهر 
الفنية من رقص وغناء وموسسيقا 
ومسرح , وقد تأسس بنتيجة تلك 
الجولات ارشيف خاص يضم 

١‏ ل التسجيلات الصوتية وهي 
مدونة على اشرطة عادية مسجلة 
بكلماتها والحاتها حسسب النوطة 
الحديفة ومبوبة حسب التقسيم 
الجفراني في القطر وقد جمل لكل 
اغنية في الارشيف ثلاث جسذاذات 
متعلقسة ‏ فيش - الاولى للمؤدي 
والثانية للموضوع والثالثة لنوعية 
المؤدى ٠‏ 

اع قسلم التصوير : ويضم 
كافة مظامر الحياة المادية والفئية مع 
مظاهر العادات والتقاليد على المستوين 
الاثنوغراني والفولكلوري بالابيض 
والاسود والالوان ٠‏ وحمي مرتبة ايضا 











حسب المحافظات في القطر بالاضافة 
الى كاقة المعلومات والنشاطات عسن 
فرق الفنون الشعبية الخاصة بالهواة 
من اتحاء القطر ويقارب عددها 
الثلاثين ٠‏ 

" - الموسوعة الاتنوغرافية 
السورية : وتضم جذاذات( ١‏ وعدكء51 
فيش ) مرتبية وميوبة حسب 
ابجدية الموضوع وتحتوي كل منهسا 
على معلومات مختصمة لمختلف 
المواضيع المتعلقة بالتراث الشعبي مع 
ذكر المراجع بحيث تعطي صورة 
موسعة الكافة مظاهر الثقافة العربية 
السورية ليفيد منها العلماء والادباء 
والفنانون والدارسون من عرب 
واجانب ٠‏ 

ودعما لتنشتيط الحركة 
الفولكلورية على المستوى الرسسمي 
والاهلي , فقد اوجدت مديرية التراث 
الشعبي بالوزارة مهرجان الففسون 
الشعبية الدائم بحيث يكون على 
مستوى القطر وعلى شكل هباريات 








فتية تتسابق فيه كافة فرق القطر في 
قتونها وادابها والعابها وازيائيا 
وتقاليدها ٠٠‏ وقد عيفنت للفرق 





وجرايات واسعة بغية تقويتها 
وتشجيعها لتكون مدربة دوما 
وعلى اعبة الاستعداد للمشاركة في كل 
المناسبات الفنية و١‏ 
بهذا التراث والافتخار به والتذكير 
أله تضيووة أكاقية* 1 











يقام مهرجان الفتون الشعبية هرة 
في صيف كل عام لمدة اسبوع ياحدى 
المحافظات وقد تم اتعقاد المهرجان 
الاول في عام 1934 يدمشق 
وللمهرجان ثلائة اوجه ٠‏ 





مسيرات فنية شعبية يومية 
'تطوف شوارع وساحات المدينة نهارا 
وهمي بموسيقاها واغانيها ورقصاتها 
وملابسها المميزة ولافتاتها , تلاقي 
الاستحسان والتصفيق والترحيب من 
كل الجماهير العارمة التي تصطف 
على جانبي الطريق » ويسبق الموكب 
عادة سيارات التصويسر السينمائي 
والتلفزيوني ‏ لصالح مديرية الترات 
للسينما والتلفزيون * 





ب - معرض جسساتبي لعموم 
الفنون والصناعات الشعبية ويتفير 
موضوع المعرض بين سنة واخرى 
فالمعرض الاول بدمشق كان مسابقة 
للصناعات التقليدرية في القطر, 
والمعرض الثاني بحلب كان للازياء 
الشعبية والمعرض الثالث يحلب ايضا 
كان في تقاليد الفروسية العربية, 
والمعرض الرابع باللاذقية كان في 
الزخارف المنزلية , ومن المحتمل ان 
.يكون المهرجان الخامس القادم في 
مديئة حمص وذلك للافادة من مدرج 
اتدمر الاثري على غرار المهرجانات 
السابقة التي اقادت من مسسسرحي 
بصرى وجبلة الرومانيين ٠‏ 
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ج ‏ عروض فولكلورية مسائية 
في الهواء الطلق على احد المسارح الذي 
يقام خصيصا اما في باحات احدى 
المدارس الثانوية او على بعض 
المدرجات الرومانية كمسرحي بصرى 








سوق الانتاج , ولكل محافظسة او 
محافظتين يوم واحد من اسبوع 
المهرجان تعرضان فيه كافة فنوتهيا 
امام الجماعير وبحضور لجنة التعكيم 
ولكل عضو الحق بالبقاء والاقامة 
والطعام ومصروف الجيب ثلاثة ايام 
على نققة الدولة ٠‏ 


تبدأ كل محافظة عرضها بقصيدة 
زجلية تتعلق بالمحافظة ذات العلاقة 
ويتغير موضوعها كل عام , يلي ذلك 
منوعات محلية موسيقية وغنائية 





راقصة , فالعاب شعَبية محلية 
وتمثيلية باللهجة الدارجة يتعلق 
موضوعها ببعض العاذات الحسنة او 
السيئة الواجب الابتعاد عنها , واخيرا 
ليدي للافراح المتعلقة 





وغير ذلك بحيث يختلف الموضوع بين 
سنة واخرى وذلك حسب توجيهات 
مسبقة تصدر قبل عدة اشهر عن 
مديرية التراث الشسعبي بالوذارة + 
وللمحافظات الفائزة جوائز مالية 
واسعة واوسمة وعدايا تكون بمثابة 
عون لها على الاستمرار وشراء مسا 














تحتاج اليه من ازياء وسيوف وغير 
ذلك ٠‏ 





الحريري للمعرض وبحضور كافة 
المسؤولين بالمحافظة وتلقى كلمة 
الافتتاح التي تقابل بالزغاريد والعاب 
السيف ومن ثم تبدا العروض 
الفولكلورية تباعا طيلة اسبوع كامل» 
كما يشرف على العروض مدربو فرقة 
امية القومية ليتمكن هؤلاء من 
مشاهدة الفنون الشعبية على الطبيعة 
بغية تاصيل برامجهم المسرحية كما 
تضع مديرية التراث الشسعبي ارشيفها 
تحت تصرف هؤلاء ليعبوا من منهل 
الفنون الشعبية الاصيلة لنقس 
الغرض * 

وترشح المحافظات الفائزة للقدوم 
الى دمشق حيث تقسدم عروضهاً 
الناجحة في احتفالات رسمية واسعة 
اتقام على مسرح قصر العظم. و بحضور 
الوزراء واعضاء السلك الديتوماسي 
وكان من نتيجة ذلك ان دعيت بعض 
هذه الفرق لتمثيل البلاد ‏ في بعصض 
المهرجانات الدولية وحازت اعجاب 
الجماهير كما نالت الجوائز العالية ٠‏ 
تطلعات نحو المستقبل : 

على أن امداف هديرية التراث 
الشعبي لن تقف عند هذا الحد بل 
تتوخى التوسع في القطاعات التالية : 

١‏ التوسسسع بالارشسيف 
وتطويره بحيث يستوعب التقنيسة 


الحديئة في التصويسر والسينما 
والتسجيل الصوتسي والقانوس 
السحري واخيرا ادخال «الفيديوتيب» 
واسستخدامه في جولات المسح 
الفولكلوري في المحافظات وذلك 
لتدوين كافة المظاهر الثقافية لصالح 
الارشيف ولصالح فرقة امية القومية 
اللفنون الشعبية ومدربيها معا بحيث 
يسجل الصوت والصورة مباشرة على 
الطبيعة ويوضع التسجيل على اي 
جهاز تلفزيوتي عادي يقف المشاهدون 
على جميع ما صور كما يمكن التحكم 
بالصورة وابطاثها واسترجاءا 
يسيرة , وبذا يقف الفنانون 
ون والالعاب في المناطق 
النائية بصورة جيدة ٠‏ 





ابصور 
على كاقة ١‏ 





5ل اسيم دائرة ميرجطان 
الفتون الشعبية على المستوى العربي 
والدولي بحيث يتماشى مع نمو 
الحركة السياحية ليعطي فكرة عن 
الفولكلور في بلادنا ذات الماضي 
الحضاري العريق من جهة ثائية ٠‏ 
* ا التوسع بجولات اللسسح 
الفولكلوري والاثنوغرافي وبالتالي 
بالبحوث الميدانية للتمكن من التبادل 
مع الهيئات العلمية العربية والاجنبية 
المماثلة ثم محاولة اصدار دراساء 
في مجلة تصدر باللغة العربية مع 





خلاصة تتضمن عرضا لها باحدى 
اللغات الاجنبية * 











الوصف في شعر البادية : 
ما اكثر الوصف المادي في شعر البادية , وما ادقه وهناك وصفا 
للخيل وللابل وللقهوة , لكننا اثرنا قصيدة في وصف الممارك الحربية 
في الحرب الكونية الثانية لما فيها من الطرفة والجدة , ولكونها من الشعر 
الغادر في البادية , قال الشاعر , وهو (سالم القنصل ) * 
كبد السما صارت اجيوش وحراجي 
ميدان حرب انكلترا والمعاوير () 
تبارزوا عند النجوم الرهاجي 
اللي ارتعت يه طاح لقاعة الببي '» 
(1) القد غلى كيد السما جيوش فتحولت كالحراج ٠‏ قهي ميدان حرب بين الكلترا ودول 


اللحزر ٠‏ 
5 كانت مبارزتهم عند النجوم المتوحجة , والذي عثر يه حظه اتحدر الى اسفل سافلين ٠‏ 














ابسيوينة وكيب 








امن اروبا نس مع اصرواخ اولجاج 

جاها الغضب مع حايمات الطيايير !1 
قصف الرع ود الارض ليها ارتجاج 

الوابل دناميت ما به تناكير 9) 
قذايفا تخسف متين الابراج 

بركان يصلاها ابنار اومجامير *) 
فعهايل الا مان قيها سمج 

هادم الكثايس ع النسا والاصاغير 0 
بريطانيا العظمسى <قيقة ملاجي 

فيها النشامى والرجال المشاهير 29 
شوف طريان الللكي كالامواج 

يشارو لمح البرق بالسرع والسير *) 
قنابلا تقول وابل زعاجي 

لاشتد مزنهفي الرد والشخاتير 
بامناوشات الجو مسوعا رواج 
نعمك طيرجيه فوارس مناعير ") 


)2 نسمع من اوروبا صراشا ولجاجة اناما النضب مع الطيارات الحائمة ٠‏ 
(4) الارض ترتج بسبب قصف يشيه قصف الرعود , لكن الامطار داميت , ليس فيه 
(ه) ققائف تخسف الابراج والقلاع المجينة , تشسبه البراكين التي تحرق بالنار والجمر - 
افمال اللمان فيها سماجة مثها عدم الكنائس عل النساء والاطفال الصخار 8 

40 بريطانيا العظمى هي ملجا حقيقة فيها الرجال المشاء المشهودوت - 

)2 انظر الطيات الملكي كانه الامواج ه يشبهوت لمان البرق بالسرعة والانطلاق + 
مناوشات الجو سريمة جدا نمسا الطيارون الفرسان المنتازون + 
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لن احتقوهن واقتفوهن وههاج 

تفهرن واتفرقن علمفاقفير 0١‏ 
مع الهاوية الهن خاوية مع رجاج 

صغر انشلق من شاهقات الشناطير 21 
السيفما يتضع او درعااو صاج 

ننه هوى الكازان ثقله قناطر 05 
دمادعهج على البسيطة دماج 

تشوف الحوم الجيش راحت تناثير 0 
تقيقرت ال مانينا بالفراج 

توخرت غاراتهم والمشاوير 09 
يا موساليني كنت بلابتهياج 

عرضت جيشك للعطب والمغاسير 0 
يا ليبيا جاك البلا والعجاج 

مزن استهلت ع الافرق والطوابير 1١‏ 
جاك سغط صادوم يوم لوط لاجي 

يوم الملايىقةاشعلوها يناير “© 
0٠٠‏ انا حذغرا متلرفاتهم الرهاة تفرقت عل اللغائ مطجرة + 1 
11 عبد الانقضاض للطيارات دوي وللمتثوقات لمان كانها الصخور التدحرجة من امل 

الال - 
:015 الا فائعة من السيفٍ والنزع والصاج + اذا هوى الكازان الي اتيلخ زئته القناطها “+ 
015 الدنا تسيل على الارض تشاهد لحمان الجيش متدائرة 
14 تتهترت الانيا متراجمة وتاخرت غاراتها الحتالية - 
(06) ايا مرسوليني كنت » لكنك عرضت جيشك اللمطب والخسارات * 
دج يا ليبا جاءك البلاء وعثار النقع كالطر المتدفق عل الفرق والطرايي + 
010 اجاءك خط مثل السخط الثي حل يصادوم وعموره عندما لجا نازحا متهما لوط » 
وقد اشمل الالكة تلك الديار بالنار + 
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وايطاليا من رعيهم بانزعاج 
يندسوا بالغابات مثل الغنازير *") 
فرون عن طبرق لون الدجاج 
حوف الارانب جحروا بالمجاحير 00 
بنفازي خلوها اوهيواهجياج 
هجوا مع الخليات لون الشناتي 0 
يا العربية اتبشووا بانفراج 
دولتنا ابكل اسلاح اقوى امن الفير (1) 
يعيسى ملكنسا ابصولجانا اوتاج 
واقول لتثمرتشل قودمورننج سير '') 
ملاحظات على هذه القصيدة * 
نلاحظ حماسة الشاعر الشعبي واندفاعه في تمجيد قوة بريطانيا 


لانه توهم كغيره أن بريطائيا قد غيرت سياستها وانها عضدت الامة العربية 
ونلاحظ توطرا في القصيدة البدوية ٠‏ 





أ - لمع يراع الشاعر عمود القصيدة البدوية الذي سنذكره فيما يمد ٠‏ 


ب - استعماله كلمة طيرجيه ‏ وهو اعمال تركي لانه استعمل ( جي ) 
اداة النسب عند الترك ٠‏ 


ج ‏ استعماله جود مورئنج التحية الانجليزية ٠‏ 

(014) ايطاليا من خوفها منزعجة يختفي اهلها في الغابات مثل ال 

01 هربوا من طبرق مثل الدجاج مثل الارائب اختفوا بالاوجرة + 

(*1) تركرا بنفازي وهريوا منها هربا عربوا مع الاراضي المارية .كانهم اسراب الحجل + 

(51) يا بلاد العرب تبشري بالفرج , لان حليفتدا اقوى من اعدالها يكل اتواع الاسلحة + 
كان العرب يؤملو خيرا بالحلفاء ولا سيما بعد ان ينتصروا في حربهم مع المحور 
تان بوك 

(55) يعيش ملكنا متحليا بالصولجان والتاج . وانا اخاطب تشرشل قائلا صبحك الله 
بالخير ايها السيه * 
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صيد النمر ‏ شعر الطرد 
اختلف في هذه القصيدة فمتهم من نسبها الى نمر بن عدوان ومنهم من 
نسبها الى سالم الفلاح 'الشاغين من الغدمات ٠‏ 
وبما أن غرضنا هنا الاستشهاد , فليس هنا مجال تحقيق الرواية 
وقد اختلفت زواية الانيات ايضا ٠‏ 
مديت اناع الصيد ابكل الكلايف 
حسبت جال الصيد ما بيه ريبه ") 
لديت واني لارقط الجلد شايف 
واللى ايعدي بالصيد ما ينعدي به 4) 
بارودتي يا اللي عليها الوصايف 
يا ساق ريدا كن يلتني امصيبه 0) 





055 توجهت للقنس يكل اما يحتاج اليه الصياد وظنتت أن مجال الصيد لا خوف مله + 
(54)- تظرت فاذا انا ارى النمر + والتي يمتدي عل الصيد لا يمتدي عليه احد + 
(ه؟) قلت البندقيتي « ايا شبيهة بساق النعامة لقد دهتني مصيبة * 











ملعك يعوسنه اكفوف انظايف 
اوبزرك امقطع من سبايك قضيبه (3) 
افترد عليه بارودقه : 
إن كنت مرعوبا امن الموت خايفف 
سوق النظر ٠‏ وامزق شبايا جذيبه 9) 
والله ان خليت اعظلامه ستايف 
يعرم علي نقلكما اعتني به* 
ثار الدفق من عندنا بالجوايف 
طب الطرب بالراس قمت انتخي به 04 
لوك علشيده معسرقه للسايفة 
ثار البغت يارب حكمك عجيبة (8) 
اطبرس » لن ثار البغت من يغالف 
شر بغتك ترتقي من النصيبه (0© 
لعين وضعا الكامله بالوصايف 
الموت نرده حوف ورد الجليبة ) 
0 لا تفقليش افملحفة تفبعه ايد مامرة ورصاسك قد التط من سسياياك وقضيان صاقية - 
57) فردت علي قائلة اذا كنت متعورا خائفا من الموت فاجمل عيانك يمر هن شلبايا 
انطلاق الرصاصض + 
© - ااقسم بالله إن لم تجملي عظامه قدا مشطلة فحرام علي حدلك والاتناء يق + 
0١‏ الشف ارده م607 للب ارماض رف وقر !لا 1 ا 


جوايف اذا ارادوا المبالفة لقد حل الفرح في راسي فاخنت الفتخر يقتلي لقنس ٠‏ 


(5) طويت جلدم سرجا للخيل المروضة حديثا . لقد قام حظي فاحكامك يا المي عب 





65٠‏ اطيرس كلمة يقولها اليدر عند الانتصار او عند حصول الامر الذي كان يبدو 





(51) افتخاري هو لميني وضحا ذات الاوصاف الكاملة واكراما لوضحا ترد الموت بشوق 
كما ترد الموت ونحن عطاشى + 
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لعين وضعا ما انعرف المغاوق 


ما انهاب غزوان الملا بهد 





الهجاء ‏ وهو نوعان : 

2 هجا لفرض حتكال‎ ١ 

ب هجاء قبلي يهجا الرجل لانه اخل بتقاليد القبيلة او بالاعراف 
المرعية ٠‏ فمن الاول قول الشاعر وقد حل ضيفا على رجل 
حديث عهد بالزواج , وكانت زوجته جميلة , فكره ان يستقبل 
احدا في ايام عرسه فهجاء الشاعر بقوله : من رباعيات ٠‏ 


د جوليا تصل ليعقوب 
شل ووق من تجرالشقلوب "" 
2 ا بشن 
الات 1 





(9) . افتخاري هو الميني وضحا » واكراما لذكرها لا تمر الخوف , واذا عرض ذكرها لا 
نهاب غزوان الدنيا ويكفى افتخارنا بها لكي نهاجم تلك الجيوشض + 

2 جوليا تصلح ليعقوب الشويحات ٠‏ الذي تهواء كل امرأة من الطبقة المالية ٠‏ 

(5 عنسا يتكلم في المجالس لا يهاب ولا سسيما في المواقف الحرجة والمجالات المالية * 

(؟) جوليا تصلح لحنا بن فرج الذي يشبه الجمل وقارا الذا جلس ٠‏ 

2500 الا يتوائى يقرى الضيوف في سني القحط ١‏ 

50 جوليا تصلح لميد الله الطوال ٠‏ الذي تهواء كل امرأة جميلة جدائل شمرها تميل 
برأس هااذا تدلت لفزارة شمرها وكثافته * 
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ينداف ست شينفا صقيْسل 

ويقحله :الالانسته امهيلكتسنات 80 
جولييا تص لح لابو علامة 

ع صفراا لون الحخمامسه (9) 
وككتاشع تفككخه: امامت 

والتر ايل ات 0 
جوليساتص لح للغسزوز 
اا ا ري 


جوزها وج هه اللجوز 
امسن الفجسايز المقطمتتسات,190) 


اللطايتت ككل يجن وبحي 
شوقمن تلبس قلايد"”") 
لهبلمفرس ده عوايد 
من عمباايل اليزيسرزات 0 


(58) انه ييه السيف الصقيل لان دلآل القهوة عنده جامزة دائمًا ٠‏ 

٠ )40( )4(‏ جوليا تصلح لصالج الملمات الذي يركب فرسا صفراء كالحمامة ‏ وثلاحل 
أن اليدو يخبطون قي الالوان كما خبط بها العرب قديما فيسمون الازرق اصفر كما 
سمى العرب قديما الاخضر اسود كقولهم سواد العراق اللمكان الذي .كثر فيه الجن 
وكما سموا الاسخم الغضرائي ‏ وصالح هذا يخلص الابل الكثيرة المنهوبة عندها يكف 
الفرسان عن القتال ويهربون من ساحة القتال ٠‏ 

ركم كع جوليا 'تصلح لسلامه الخزوز لان زوج جوليا وجهه مثل وجه المجوز التي 
في طور اليانس * 

 )44( )45:‏ جوليا تصلحع زوجا لخليل الزوايد .الذي نستاق اليه وتهواء كل امرأة 
مترفة مثقلة بالحلي لانه فارس من عاداته البطولة وكيف لا يكون كذلك وهو من امتر 


 تازيزملا‎ 
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أما النوع الثاني من الهجاء , فهو هذا الذي يصور عادات القوم 
وتقاليدهم , قالها الشاعر يوسف المصاروه : 


ياربياامي هبايب مطرها 

وامن البلل تروي اشقوق الابلاد » 
يا باسط الدنيا او رافع قمرها 

وحكمك على كل المواجيب باديي !00 
انته ولي الروح بمختصميرها 

صامت او صلت ليك كل الاعباد 47) 
شديت ع ملح قصللا وبرهها 

اسَبَمر شعرها » زاهيا بالسّتواهد 4 
أره4) يا الهي يا مسير الرياح التي تجلب الغيث وتروي شقوق الارض الجافة * 
(43) ايا من بسطت الدنيا ورقست القمر , حكمك مقدم على كل واج + 


٠ بالاختصار انت المسيطر على ارواحنا لك يصوم ويصلي كل العياد‎ ٠41 
+. اعددت لايصال رسالتي داية سوداء شمرها شديد السواد يلمع سوادم‎ )44( 











اصله امن اللي ينجنب من شجرها ء 

يعن دري وخر كد نت ١‏ 
اسيرع يرد اشدادها بظهرهها 

واركب عليها من عبيد الاكراد 00 
وادع زمابه حنظلا من شجرهاء 

اسمر زواله ء بازرق النيل , غادي ! 1 
واجمل مشله يطلاسم شهرهاء 

تلقي ع ( اين ساعد ) كفل السواد 5 
هذي الكفالة يا (نمر) من حذرها 

يعتاج من ماح البياض السواد 2*١‏ 
انفز لك رجما ابعمالي ظهرهها 

من حمسة سود احجارة عمان 49 


(45) واصل هذا الشيوان صباع يؤخد من هجر تعالج به الجراج افتفضلى, بسرعة_ وصو 
كيد للامباء ا 

(:) اسرع بوضع شدادٍ هده الدابة على ظهرعا واجمل الرسول عبدا من عبيد الاكراد 
تحقير لمن توصل اليه الرسالة لانها مع عبد لا يفهم العربية وكل .ها هو اسود يشير الى 
ما يحق لابن ساعد هذا من تحقير لانه لم يحافظ عل التقاليد والاعراف ٠‏ 

(١ه)‏ واجمل الزاد لهذا الرسول من ثمر الحنظل واصيع هذا الرسول نبيل علامة النفالة + 

(05) اجمل اعداد نلك الدابة في الليالي المظلمة من الشهر واوصه ان يصل الى ابن ساعد 
الكفيل الاسود أحظه الذي لم يحافظ عل شرف الكفالة + 

08) هلم الكفالة ‏ يا نس  !‏ الذي يقرط فيها نيدل مدحه , واشهاز الراية البيضاه له 
بالسواد قائلين سود الله وجه قمر 8 

(5). .نرق الك كومة عالية من الحجارة باعل الرتقمات ٠‏ كلها من حية إسؤداء العتبارة تقفل 


ذلك عامدين مصمدين لانك تستحق ذلك ٠‏ 


كم 








تدعي سميك شتبه لجعرهاء 
ينبح اليا شاف الزوايل تنادي 0 
اعط الفرس (وطقا) يخل ظهرهاء 
غادي الحريم الهن عليكم مبادي ! 0*) 
ان ماكفت نرسل ذلولا ياثرهاء 
نقضي لاين ساعد عليها مراد 69 
عسايفهم كلمتي مسن حضرهاء 
او ينثر جوابي ابوسط كل الاعباد 200 
فانت تلاحظ أن هذا الهجاء اختص هذا الوجه بالتحقير لانه لم يقم 
بما كفله من منع التعدي على من كفلهم ! 
تنتقل الى الرثاء 
قال ( سالم القنصل ) في رثاء المغفور له الملك (غازي) ٠‏ 


ويش هي اخبار الراديو اليوم ويش قال 

اعلومهما دقت اجراس الاحزان "ا 
اشوف المدينة مضوبيسة الناس تجتال 

متقلبات اوجوههم واللوان )2 


زهة) وتجمل التسر الذي يشيه اسمه اسك مثل الكلب ينيج عندما يرى الاشياح تدعره. 
لها < 

(3ه) اعط فرسك الى (وطقا) روجتك ؛ لانها احق منك ياعتلاء صهوتها , اجل تخل عن 
الفرس لانك لست اعلا لركوبها ٠‏ لمل النساء افضل متكم ٠‏ 

01 اذا كانت الدابة التي جعلت ذلك الميد الكردي يمتطيها ليرصل رسالتي اليك غير 
كافية . فاني ارسل ذلولا ثائية برسالة اخرى لملي ١توصل‏ الى تحقيرك بالقدر اللازم ٠‏ 

الده) ازجر ان يفهم قصيدتي كل من حضر المجلس وينشر كلماتي عل اللا في كل البلاد * 

(ده) ما اخبار الراديو اليوم وماذا قال » علوم الراديو قرعت اجراس الاحزان ٠‏ 

(030 ارى المدينة لا حركة فيها سوى جولان الئاس وقد تقيوت الوان وجوعهم ٠‏ 
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اشوف تمثال النعش ينوم يتشسال 

اصفوف المكاتب ماشيين ابهيان 061 
اجنود الرايا واقفينا على الجال 

افراع البنادق تكسوها طمان 09 
غبي الذي يصومخ واللي ايولوال 

واللي يعض انامله بالسنتاني 9 
قالوا اعلوم الشوم هزهاوزلزال 

او صاعقه قضت متين الركان 14) 
يا ناد ايا اللي بالعشا تشعل اشعال 

وللي يا علماع ضميري كواني 20 
بيا قلب يا اللي انكسم كسر فنجال 

شياطماعلى اعيوني عماني )2 
الململك غازي صادمه شي قتال 

من صدمة اوتومبيل في الكهرباني !00 
وين الطبيب اللي به الناس تهتال 

او جمعية أطبا ايحضروا الفرمشاني ١‏ 
6310 [الاخظ التعكن الرمزئي وهم يحملوته وصغوف ثلامية المحارسس اتسين المويتق ٠‏ 
0157 والجنود اراعم واقفيئ عل جانب الشارع ينادقهم منكسة فرهاتها 1 
05 عدا الذين يصرغون مولولين وفير الذين يعضوت اصابعهم باسناتهم ١‏ 
(04 قالوا علوم مشؤومة علوم زلزلة او صاعقة هدمت امتن اركان الام - 
0 ايتها النار التي تصتمل اشتمالا ويل لهتا الغير الذي كوى ضميي ٠‏ 
33 ايها القلب الذي كسر كما يكسر الفنجان اشعر يان شيئا غطى عل عيني قاصائي - 





09 املك غازي صدمه شيء قاتل اصطدام سيارته بالكهريا ٠‏ 


04 اين الطبيب الذي يزوع الئاس علمه لاسمافه او اجنة اطباء يحضرون ممهم صيدليا ١‏ 
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ان حصلت اهنواة قاضيه الطب يبظضال 

الروح تخرج دقعمةما تواني 9 
ينا الفزييلة بشئة يانهاامثقيال 

زادت ع نكبة فيصلا من زمان 0 
يا العربية اتكدروا ابوجه الاجمال 

ول يا بختكو الشين والوقت فان )"١‏ 
يا ناس هلوا الدمع كالمزن هطال 

هلوا ادموع الفاجعه والهوان 0 
على املوكنا اللي يقهروا كل محتال 

أن صار. بالاجنابٍ غدر او خيان 7) 
ان صار بالافلاك قبلا اوقتقال 

باميركا وازوباوالماني 00 
(634 اذا حصلت غربة اقاضية الطب لا يفيد , الروح تخرج دفمة واحدة بلا توان ٠‏ 
:097 ايا امة العرب , هذ نكبة ليس لها شبه , لقد تفوقت على نكبة فيصل القديمة ٠‏ 
(1) لقد تكدر العرب جسيمهم , ويل لحظكم البائس , لقد فسد الزمان ٠+‏ 
0 ايها اللدل اكرات رن اللتسد. تسعيوة جمرع لقصيية والموف... 
:287 على ملوكنا الذين يقهرون كل محال عندما يقدر الاجانب ويخوتون + 
6:4 .انا .تعليت. الاسزال وكتر القيل والعال في لسبوكة واورويا ونيا + 
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يا سدنا يوم الشدايد والاهوال 
شدلة جما الطاغية يوم بان 0/) 
نصيبنا صا المشانق والاحيال 
والعرفي او سيطان او مطارق امتيان ”2 
يا امرنًا يغطيك صبر او فضايال 
: والصبر بائله وانلت هما امقاني 2090 
اعيال الاملوك املوك من دور الاجيال 
يسسلم صغدٍ السن قيصل الثاني "2 
فئون الشعر : 
من فئون الشعر في البادية , الملاحم وتسجيل الحوادث » ومن اشهر 
الملاحم تلك القصيدة الشهيرة المعروفة بقصيدة ( الطور ) وهي تخلد 
معركة كانت بين الحويطات وبني صخر 
عشلوا يدهي ن اليل 
نصار الماشي حميله (1") 
منهن خمس لابن جازي 
زينهن يو المشقغلازيي 
شيال العمل الثقيلة :0 
0/60 ايها السور الذي يحبينا من الشدائد والاحوال ٠‏ ولا سيما تكيتنا يجمال الطافية ٠‏ 
(0) صار حظنا حبال المشائق وبجلس الحرب العرقي وسياط وعصى ضخسة قوية نجلد بهاء 
0997 ايا اميرئا وهب لك الله الصير وعدوء البال فانت شهم مجرب للامور * 


0/4 ابناه املو ملوك من القدم , سلم الله فيصل الثاتي الصغير السن ٠‏ 
ره/) عيات ثماني أذلة واثنتين المشر يقطمن المسافات ليلا اذا كان المسؤول عنهن رجلا 











حازما فطنا ‏ ويروى لشال الماشي حميله . فمندها يكون معنى الحميل ما يحمله 
المسافى من روايا الام + 
(:4) من هده الركائب سس ترسل لابن جازي حاميهن ايام الفزو الذي يحمل المسؤوليات 


التقال + 
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منهن خمس لابو تايه 
عوردهء ياعزالرايه 
راعي الوضحا الامحيله (40) 
ياعوله ثور لهنهة 
عقيعيد اؤوديسسه تل سه 
عاداته كسر الطويله 40) 
اشوف عيدابن فلاح 
وانه شوق الوضاج 
هذي عربانا معيله 7) 
لكد عيدابن فلاح 
لط الغور امع الوض اح 
خمنها عيشه طويله 9*) 


افتكرا 2 0 يكن فتن 
كشب حسير لنتوفصاع 


هو واحصاته عديله *©) 





41) ومنهن خسس العوده ابو تايه » الذي تمتز به راية الحرب صاحب الناقة الوضحا التي 
لم تلق التكون القدر على اقطع المسافات م 

(45) عوده ابو تايه هو الذي اطلق عشر الركائب هذه , لانه عقيد وتتيمه دائما الفسواج 
الفزاة ومن عاداته تخطيم الرماج في صدور اعدائه . 





(45) ادتقى عيد بن فلاح مرتقى اشرف منه فرأى بوضوح جبوعا لا تحصى فقال هذه عربان 
ساقها المحل الى عقم الديار - 





(84) عيد بن فلاح هيز فرسه يعقب رجله يستحتها للمدو وتهب غيار الابل مع ذات 
اللون الضارب الى البياض » وطن أن حياته طويلة ٠‏ 

(ه4) لقد ذبحوا عيد بن فلاح » يمد إن اغتار افضل الوضح من الابل قتلوه هو وحصانه , 
الذي سقط معادلا له - وعيد بن فلاح من فرسان الحويطات ٠‏ 


لل 








عفيه يا اللي رميته 
فاستتستع: المسساارق ول سه 
بزرة شلاتي تشيله 2100 
(عيد)اوذباحه(اذمار) 
الجر النقشسا كن النهكان 
حيث ( ذعار ) اواتي له 07) 
قاروا ع طرش الففقل 
( عقيله)ماحضو لبقتل 
لما تفازى هزيله ) 
اذبعوا اعيالر(ابن قيفي) 
اولا اتش دوناعنالفيظ 
اذبعوا القرم عقيله ! 04(7) 
اذبصوااعيال(ابن قيفي) 
( عقييه) حمايالشلووان 
اغلاما ما صار ابجيله (40) 


(4) مرحى لك يا من قتلته , وجملته يتدل من عند عنق فرسه ٠‏ برصاصة من بندقية 
شاعائية هي الني نال منه مقتلا 1 

4 الذي ذبج عيد هو (اذعار ) من بني صخر ذبحه في رائمة التهار حيث (اذعار) ثاله 
عن جدارة واستحقاق - 

(84) غاروا على ابل الففل وهم بطن الهقيث من بني صخر , وقد كان الفارس (عقيله) 
غائيا مع قافلة الى وصل هزائل الفزاة ٠‏ 

4 القد توا أيناء:ابن قيفي من قرسان يني سحو , وام يمتموا من غضنيه عم بوه 
البطل القرم (عقيله» 

(:4) القد ذبحوا بتي ابن عيطان المسمى (عقيله) حامى الفرارين , انه غلام ليس مثله 


بين (آبناء جيله) اترايه - 


5١ 

















راحت <رايه طول ابضشطول 
بين احويشاتك والاصضغور 
بالصاع الجاير تكيله 7) 


يا اصغور كفون الجوابٍ 
للمايعضش وون القيابٍ 
اللي له شورا يبدي له 9 

اول شور لابن فايز 
ياشووره عليناجايز 
دنوا الزوامل نشيله 5) 


(11) اضحت حرابه لمدى الدعر بين الحويطات وبني صخر , تكيل لهم بالصاع لير 
القاتوقية ٠.‏ 


(45) يا بني صخر كنوا عن الكلام الى ا يحضر الغائيوت , والذي عند رأي فليقدمه ٠‏ 
45 أول دأي هو لابن فائز , الذي تقيل رايه ٠‏ ققربوا الركائب لنرتحل ٠‏ 
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ابيا ور يكن ربكن 


اكثر من فيض الثميله 640 
د سيا 


يانعمو مين ط بالياتان 
يرمون القرم الغليله 0 
اصتغورك مدت القبل-ه 
5 كلظ هك ا ا ل 
اللي ما ينطح قبيله (0) 
ادح روه هم ل مجكعكتكحتة 
ديا وحاير دليله ”4) 
يومآنلزوهمعرالطور) 
عوده يصسيح امن الور 
الله من قطع الاصيله 4؛) 


81 ثائي دأي لابن زين ٠‏ لان قلبه مملوء بالغضب الممزوج بالفيظ ان همومه واحزائه 


اكغر من فيض الينبوع * 
65 وثالث داي للهقيش . وهم افضل رجال في ساحة الحرب يجندلون البطل الذي 
يشمل ققد النار في اهله ورجاله ٠‏ 








(93) بنو صخر غزوا الى الجنوب , تآخر يا ابن اليلهاء فانت عاجز عن قراع الخصم ٠‏ 
(98) دحروهم انحو امكة جماعة مختلطة ٠‏ وضع يحار فيه الدليل * 
له عسا المقرمم بالطور أعود. ابر تايه كان يصيح من النقلم يا" المي نيجنا من 


الابادة أ 
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اشوف الغيل لزمت الغخيل 
ان مستارت ظلما متتل الليتلل 

لعيني املولعة الجديله 9 

فكت 065 سر مستا 
وقعيتقفس بالمحاس 

من كف قرم غليله :20 

حمليقولياعيد 
وتتكوزة امح عد يكل 

ارجالا ع ذبعك غليله 0010 

ويشي نتعمذر من مقيول 
يكم ترح ويش سن انقول 

الزهبه ماهي قليله 200 

لصار أني فوق احخصان 
الفكتل والاصكل افيتان 

يقطع متين الجديله ؟ 05) 


(85) انا ارى الفرسان قد التقى يعضهم ببنض وصارت ساحة القتال مظلمة كالليل وكل 
ينادي من اجل عيني حبيبته فات الجدايل الطويلة ٠‏ 
)٠١١(‏ وقع في ساحة القنال عفاش اليطل احد ابطال يني صخر وصار يتخيط بسائه 





في اساحة الممركة ٠‏ ,وكان الذي قتله قتي ممتاز + 

)1١١(‏ حتمل من زعماء الزين يقول اهرب يا عيد , بنو صخر لايسو دروع محاريون اشداء 
حاتدرن عليك يريدون ذيحك * 

01١1‏ باي عذر تعتقر من مقبول , وعند عودتي ماذا اقول ما داست النخيرة الحربيسة 
غي قليلة ٠‏ 

+ ما دمت امتطى حصانا محجلا من سلالة عبيا نشيط لا يضيطه عنان‎ )0٠( 











بغت عووله كلرهم 
0 8 هم 00م 


راحت ع اصغورك دبيله 


عدوهمابيوت العطرب 
انسفوهن على الركلب 
ادلال القهوة ابحميله 2٠١‏ 

يا بيض حيدن ع همايل 
ا ل ربت ا اا كز 
اصبغن الثنايا ابنيله )١5(‏ 


للد ع متي اشرئنة” 
الغيل تافل من جااله 
هايل يا اذعار الدبييله 207 


)٠4(‏ حظ عوده ابو تايه عزم ينى صيخر وكسرهم , وحظ تايه والد عوده هو الذي رماهم 


بالمشرات ٠‏ فهزموا هزيمة تامة منكرة + 


, بيوت الحرب التي كان ينو صخر قد تصبرها وتركوا ابنادصم ونساءصم فهيها‎ ٠ 
وادلال التهوة تركها بثو صخر‎ ٠ غربوا عنها » ففسسها القوم وحملوها عل ركابهم‎ 
٠ بتغلها من غير أن يشربوا ما فيها‎ 


0٠3‏ ايتها النساء الجميلات اليس الحداد عل (مائل) ايتها الفتياك اللواتي تنثرن 
جدائل شمركن مبالفة بالزينة واثارة للاغراء اصيغن ثناياكن بالنيل الازرق مبالفة 
في الحقاد * 

٠١1‏ البسن الحداد على صاحب القرس الممروفة بالفزالة ٠‏ الذي تجفل الخيل؛ من الجهة 

التي يكون فيها لان هايل! ذعر لاكبر مجصوعة من الخيل التي لا تخصى ١‏ 
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وقفة عند هذه الملحمة 

نلاحظ في الملحمة عدة نقاط جديدة وعمي 

أن القصيدة ثلاثية » اي مؤلف كل بيت فيها من ثلاث شطرات 
صدر , عجز , قاعدة 


الصدر والعجز لهما روي واحد , أما القاعدة في القصيدة او الملحمة 
كلها واحدة وقد التزم فيها الياء بمدما لام بمدها ها . 





ب أن الملحمة لم تراع قوام القصيدة البدوية المعروفة وهذا نمده 
تجديدا في شعر البادية ما عدا مشد القصيدة ٠‏ 


ج - تصوير الجو العشائري في ذلك الزمن ! 
انطاق ما لا ينطق في شعر البادية : 
هذا اللون من الشعر في البادية كثير ونه انطاق الجماد , اعتبره 
العلامة الجارم فتحا في الادب الاندلسي , وهو يتكلم على القصيدة التي 
مطلمها ٠‏ 
وادعن طماح النؤابة باذخ 2 يطاول اعنان السماء ب 
لابن خفاجة ٠‏ وقد كنا نبهنا على هذا الوهم في 








قال الشاعر الشعبي المرحوم سلامه الغيشان في حواز له مع حصانه 
في قصيدة له بعنوان ( العوج ) 


يا عوج يا اللي امحجلات تواليك 

وامعنقا طويل أشقر تواتي 000 
دفعت أنا يا عوج » غالي الثمن بيكء 

حسبت انك يا الهمش تكرب وطاتي 20:١‏ 


م٠0‏ ايا حصاني ذا القوائم الخلقية المحجلة يا ذا العنق الطويلة يا ذا اللون الاشقر 





الذي يعجب من يرام + 





+ لقد دقعت تمنا عاليا لاشتريك وحسيت ايها الحصات انك تهيء ارضي اللحراثة‎ )٠١( 


5 








وهمتني يا شين ابغلظة علابيك 

قرحت قلبي اوقلت هذا امناتي 010 
اوغريت بي يا عوج » يفر الدهر بيك 

أتعبتني يا شين اوعفت حيساتي 
علي اناياعوج باكر لجازيكء 

ان كان ماغيرت طبعك بتات 0119 
لاوصلك عمان وارمي مغاصيك 

واذوقك يا عوج حال الشمات )١9‏ 
والله لو دريت أن هزولن محاكيك 

ما اطعمت اك يا المهلوب ناتج وطاتي (114) 
وانقل على ظهري حشيشا واعشيك 

واسمرحك بالليل الحين المبات 01١‏ 

وهنا ينطق حصانه بالابيات التالية 

لا تلغ يا (اعزيز) وانشد ابن اخيك 

عني بالكرك ويش هي اسواتي 010 


011 لقد اوصتني ايها الحقير بغلظ مؤخرة عنقك ملات قلبي فرحا وقلت هنا مير 
ما تمان ا 

0111 ومكنا خذلتني ايها الحصان خذلك الدمر ٠‏ اتميتني يا حلي حتى علت) حياتي .+ 

(01 لارصلك الى عمات وازيلن مالم ذكورتك 


3 اناس يك م 





0015 لاوصلك الى عمان وازيلن معالم ذكورتك الئاس يك م 





(114) والله الو علست ان هذه قضيتك ما المممتك يا نافه ما انتجت ارضي ؛ 
(115) كنت انقل الحشيثى لك واعشيك , وكنت اسمك بالليل الى حين المبيت + 
0130 لا تكلم علي يا (اعزيز) وسل قرييك بالكرك عن قيمتي + 
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لن اعتليت السسورج باظهري اواتيك 

ما يلحقني بالغيل الا بناتي 01 
وانا دخيل ( اسعود ) عني يقاضيك 

ابوه قبله اسياج للمحصنات 01180 

فيرد عليه الشاعر ويقول 

سلمت لا يا العوج ربك يجازيك 

مندربيكليا الجر ع الدخلات 0140 
ع الراس اخو خضما بلعون يحميك 

اومن راس قوم باللوازم امضاة :07 
مادام هذاالحالاشو لاخليك 

علوه لدهم اخيولنا المكملات 0190 
واركب على العربان كل يوم اشبيك 

واعيش انا واياك ع اللايعات 077 


٠ ولا يسابقني من الخيل الا بناتي‎ ٠ اذا ركيت يسرجي انا اعجيك‎ 01١1 


(114) وانا مستجير + (اسمود) المجالية يدافع عني . لان والده قبله ملجأ للخيل الاصائل ٠‏ 





015 القد نجوت ايها الحصان الله ينتقم منك من الذي دريك ايها المهر على الاستجارات - 


١ 10‏ 00159 على راسي ان سموه المجاا 





هو ممتاد ان يركب دهم اخيولفنا 





الاصيلة ٠‏ وهو من قوم في الك إن فأيشر ٠‏ اني قد عفوت عنك ٠‏ 
(159) ساطوف انا وانت واجملك تتزو عل الخيل واعيثى انا وانت كيفما اتقق ١‏ 
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العادة المتبعة في الزواج همي أن 
تنهر) طلبة العروس بجاههة , 
والجاهة عبارة عن جماعة من الوجهاء 
.يذهبون الى منزل والد أو ولي أمر 
الفتاة المخطوبة » ويمتنعون عن شرب 
القهوة الى ان يسمح لهم ولي أمرها 
بها ويقول لهم : « طلبكم واصل ٠‏ 
او «جتكم عطية, ويسمى الاتفاق على 
الخطبة «قراية الفاتحة» ويقول الناس 
أن قراية الفاتحة هي نص الصفاح(") 
أي أن الخطبة تمثل خطوة تعادل 
الوصول الى منتصف الطريق نحو 
عقد التكاح ٠‏ 





أما اذا قال ولي أمر الفتاة 


تقاليد الزواج في فنا 





» طلبكم واصل‎ ٠ جتكم عطية » او‎ ٠ 
وسكت فانه يفهم من ذلك أن وليها‎ 
يريد أن بشتط في مقدار المهر تعزيزا‎ 
لمقام ابنته , لأنهم يعتقدون أنه كلما‎ 
, غلا المهر كانت قيمة العروس اعظم‎ 
فاذا بالغ والد العروس في مطاليبه‎ 
توسطت الجاهة لتنزيل قيمة المهر‎ 





على غرار مثيلاتها من فتيات القرية ٠‏ 
والمهر يسمى عند البعض السياق 
لأنه في الاصل عبارة عن ابل وغسم 
يسوقها العريس لوالد العروس ومسن 
ذلك اشتقوا كلمة السياق * 
أما اليوم فقد درجت العادة 
وجرى العرف على تسمية59) المهر في 








)١(‏ قد تتم خطية الفتاة يوم ولادتها وتسمى الخطبة يرم الولادة «عطية الجورة» او عطية اب 
غمندما تولد الينت يقول احد الاشخاص لوالدما «مبررك العروس» قيقول الاب هع حبل ايدلد» 
ويقبل الرجل البنت لابه وتتم الخطبة + 

وكلمة الجورة 

عو أن تجلس المراة على اداة مجوقة عند الولادة + 

(5) نص الصفاح . عو عقد التكاح الذي يتمقد في حال اقتران الايجاب والقبول ١يجاب‏ من العريس 

رقبول من والد العروسى بالزواج منها على مهر عمجل ومؤجل يسمى في العقد ٠‏ 

اعتمدت الكاتبة على دوايات «مظمها من قرية لفتا يقضاء القدس ‏ 


كناية عن المسافة التي بي جسد المرأة والارض حيث ان العادة القديمة 





1 








عقد النكاح ا ا ا من 
فراق الزوج لها بطلاق او موت قي 
مثلا على أن يكون المهر المسمى ٠١١‏ 
دينار ه مهر معجل » و ٠٠١‏ ديتار 
مهر مؤجل بالاضافة الى شروط اخرى 
قد يشسترطها العمريس او أهل 
العروس , الا اننا لم تسمع بشروط 
خاصة في عقد النكاح ٠‏ 

وآما بالنسبة ٠‏ للعصمة » فتكون 
بيد الرجل دائما ولم تسمع ايضا 
أن العروس في القرى الفلسطينية 
كانت العصمة بيدها لانهم يعتبرون 
أن هذا عار يلحق بالعريس في حال 
قبوله أن تكون العصمة بيه 
العروس ٠‏ 

وأما بالنسبة لولي آمر الفتاة , 
علمنا أن وليها له القول الفصل في 
تقرير زواج ابنته من العريس المتقدم 
حيت لا رأي لابنته(؛) في اختيسار 
زوجها «عريسهاء ويفسر هذا بأن 








لا دأي في مثل هذا الموضوع 
حيث أن وليها عمو الذي يعرف ملاءمة 
العريس لها آم ل1؟ * 


ونلاحظ أن القرويئ كتيرآ ما 





يزوجون ابنتهم وهي صغيرة السن 
(5) وذلك خشية الانحراف الخلقي 
فيقضلون كما يقال « ستر وليتهم » 
ميكرا والبعض الاخر يرى أن في 
الاسراع في زواج الفتاة ومي في سن 
صغيرة زيادة في كثرة نسل الاسرة 
وضم اعداد كبيرة عاملة اليها ٠‏ 


جاهة ثانية 
بعد أن ينطق والد العروس أو 
ولي أمرها بها ينون يوما لشسعراء 





كسوة العروس وقبل البدء بتفسراء 
الكسوة اعتادت بعض القرى أن 
ترسل جاهة ثانية تمتنع من شيرب 
القهوة الى أن ينطق والد العروس 
مرة ثانية والقرض من هذه “الجاعة 
قطع الطريق على المعترضين من أبناء 
عم العروس الذين يحق لهم بموجب 
التقاليد أن يلفوا كل اتفاق لانهم 
اولى الناس بابنة عمهم ومن اقوالهم 
الماثورة : 





ابن مها رايا عن الندسيء 
ا لوعي اي 


(5) أوجب الشارع الاسلامي تسسية المهر في عقد النكاح الشرعي وأجاز أن يكون مبلغا من المال 


او مالا متقوما شرعا كان يكون مثلا عبارة معن مال عيتي كالابل والغنم او مقدارا من غلة زر 





الغ وحوم المال غير الحقوم شرعا كالخسر والخنزير عثلا لان يكون مهرا مسمى في المقد ٠‏ 


(؛) ارجب الشارع الاسلامي موافقة ولي القناة على زواجها يمد استثقاتها مصداقا لقرل الرسول 
عليه السلام ٠‏ البكر تستاذن والثيي ,تستامر واائها مستها » فالينات غاليا ما يلتزمسن 





الصنت انظرا الكثرة 


خجلهن من اعلان دأيهن بصراحه آمام والدعن . فلذلك قرر الشرع أن 


سكوت الينت عند اخذ مشورتها يعتبر رضا عل زواجها من الشخص المتقدم ٠‏ 


لكا 











اعتراض ابن العم 

لابن العم حق لا يناقش في ذواج 
ابنة عمه , لدرجة انه يسستطيع 
الاعتراض على زواج ابئة عمه مسن 
الغرباء ولو كانت قد ركبت الفرس 
في طريقها الى بيت الزوجية ٠‏ والعرف 
جار عند اغلب الأسر بأولوية ابن العم 
انطلاقا من اعتبارات اساسية وعمي 
الاكثاز هن نسل العائلة . حيسث 
.يحمل المولود المرتقب اسم العائلة , 
كما أن زواج الفتاة من شخص غريب 
عن العائلة سيكلف اهلها الكثير في 
السعي اليها والسهر على راحتها مذا 





.ه) يستدل عل اهلية الفتاة والشاب 





بالاضافة الى عامل اخر اكثر اهمية 
وهو المحافظة على نروة العائلة مسن 
أن تتسرب الى ابناء شخص غريبٍ 
عن طريق الارث وكثيرا ما تقع المعركة 
بين اهل العريس وامل العروس 
يسبب اعتراض احد ابناء عم العروس 
باعتبار أن له حق الأولوية في العروس 
وتدعى هذه الاولوية ( البداه ) 
فيقولون فلان ابدى ببنت عمه 
ويقولون , جحا ابدى في لحم أبوه » 
أما اذا تزوج الشخص الغريب من 
بنت العم رغم نهي ابن العم عن مثل 
عدا الزواج اعتبر هذا الزواج جريمة 





زواج دغم صغر اسنهما من امارات طبيعية متعارف عليها 
دمن امارات اخرى يمكن اتسميتها فسيولوجيه ٠‏ 


الا أن أغلب قرانيئ الاحوال الشخصية المسول 


يها حاليا في اغلب الدول العربية تشترط بلوغ القناة سن ٠١‏ وبلوغ الشاب سن 14 + 


ذل 














وتعرف لدى البعض بجريمة النهوة- 


أي أن جزاء الشخص الغريبٍ 
الذي تزوج من ابنة العم رغم نهسي 
ابن عمها(؟) هو القتل . كما تقتل 
الزوجة باعتبارها شريكة في الجرم , 
أما لدى البعض الاخر فان العقوبة 
عي الغرامة والزام المنهي عن الزواج 
باريع بئات ٠‏ 


عباءة العم والخال 

التقاليده المتبمة في العرس 
الفلسطيني هو ان يسترضئى عصم 
العروس الاكبر وخالها الاكبر وذلك 
بتقديم عباءة لكل منهما او ما يسميه 
البعيض «هدم» او «بلصه» والا فسان 
عدم موافقة العم والخال تحول دون 
خروج العروس واتمام العرس ٠‏ 





ويقول بعض المتقدمين في السن 
أن استرضاء العم والخال يعود لما 
لهما من مقام كريم وكبير من جانئب 
العروس انطلاقا من عرف جار العمل 
ابه , وهو أن العريس قبل اقدامه على 
الزواج يذهب للاستفسار عن امل 
الفتاة التي ينوي خطبتها ٠‏ فاذا كانت 
ذات سمعة طيبة اقدم على الزواج 
بنفس طيبة وهمة عالية » ويعزز هذا 
المفهوم قول الرسول عليه السسلام 
«تخيروا لنطفكم فان العرق دساس» 





« كادت المرأة أن تلد أخاها » « أبن 
اخت القوم هنهم » ومثل شعبي دارج 
ايضا هر «ثلثين الولد لخاله » ٠‏ 


وتعتبر عباءة العم والخال همدية 
معنوية من جانب اهل العريس لاعم 
والخال » ويكون العم والخال ادن 





بالاضافة الى استرضاء العم والخال 
يسترضي أعل العريس شباب الحي 





تعمل المناسف احتفالا بخروج 
العروس , والمعروف أن العروس لا 
توافق على الخروج من بيت والدها الى 
بيت الزوجية الجديد الا اذا تاكدت 
من رضا اهلها وأهل بلدها وكثيرا 
ما يحصل الخلاف بشأن شاة الشباب 
او طبخة الشباب * 


كسوة العروس 

ومن اصم الاستعدادات التي 
'تسيق الزقاف شراه «كسوة العروس» 
او جهاز العروس وعمي من الامور 
الخاصة بالعريس التي يتوجب عليه 
أن يقوم بها ويساعده في ذلك اقرب 
قريبات العروس مثل امها أو أختها , 








)لم نسمع بسثل هذه الجريمة , الا الدى يعض عشائر البدو في العراق وعشائر اليدو في شرق 
الاردن ٠‏ ولذا فان جريمة النهوة غير مؤكدة لاختلاف الاقوال وعدم تواترها 











وبعد شراء الكسوة تحمل الى البلد 
موكب هازج وتأتي نساء القرية 
ومن 





للاطلاع على المواد المثسترا 





( روته السيدة جهاد سلامة معلمة من 
لفتا تبلغ من العمر نحو الثلائين ) ٠‏ 
بالمسودج يما الهودج يا فلانه 
بالهودج يما الهودج يا لالا 
٠‏ ليرة والف ريال يا فلانه 
٠‏ ليرة والف ريال يا للا 
يا خيك طلع زعلان يا فلانه 
يا خيك طلع زعلان يا لالا 
خطيبك طلع رضيان يا فلانه 
خطيبك طلع رضيان يا لالا 
يا جهازك هلا الشسنتات يا فلانه 
يا جهمازك هلا الشنتات يا لالا 
واللي هممانا الله مماه 
واللي علينا الله عليه 
واللي مانا الله مفاه 
واللي علينا الله عليه 
واما المواد المستراة فغالبا ما تكون 
كما حدثنا البعض ٠‏ طاقية ذهب » 
وأساور ذهب , خواتم ذهب , حلق 
اذهب , ثوب مخملي اخضر او أحمر » 





الا أن العادة الان 7 
اصبحت العروس عي التي تنزل الى 
السوق بالاشتراك مع والدتها لشراء 
الجهاز وقد تقوم بشراء بعض الالبسة 
الداخلية لعريسها , وقد يكون معهما 
احدى قريبات العريس كشقيقة 
أمه للاشراف على شراء الجهاز ٠‏ 








الفساردة 

الفاردة كلمة مأخوذة من فردة اي 
عزلة ويسمى القطار ومو عاد 
والعروس معه «الفاردة» مذا ان 
كانت العروس قدا اخشرت أمنّ بلك 
غير بلد العريس او من منطقة غ 
منطقته أما اذا كانت في البلد نفسهفان 
الفاردة تطلق على جمهرة من النساء 
ليس معهن رجال , وقد جرت العادة 
أن يذعب هذا الجمهور من النساء 
«لتمشيط العسروس» اي تسريح 
شعرها وتحميمها وصيغ يديها 
ورجليها بالحئاز) وكانت العسادة 








0 الحنا في الليلة الاخيرة من ليائي الفرح تأتي قريبات المريس التحدية العروس وتسمى هلله 


الليلة ليلة الحنا + 


حيت يبدان بعملية تخضيب فداعي ويدي العروس ومفاصل يدها 


راسابتها ولساقيها وتفميها أبَالحنا وتوضع ككلة عبيرة من الخنا حاخل هدق العروس ا"وتليق 


العروس يدها عليها ٠‏ 


وبمد انتهاء تحناية المروس تقدم الحنا: للنساء الحاشزات “ولاطفالهن .. 


والمادة أن عملية الحنا قد يغلب عليها الفن . حيث تظهر يدا المروس مزركشة ٠‏ 


وني ليلة الحنا فات المروس عادة يقلب عليها اليكاء ٠‏ 


اوداعية حزينة - 


1 


وعندها تغني لها صاحياتها اغاني 











قديما تقضي على العروس أن تهرب من 
وجه الفاردة لثلا يقال انها متهالكة 
على الزواج , لان المسروس كلما 
أظهرت امتناعا زادت قيمتها , غير 
أن الفاردات يرغمنها على الاستحمام 
وقد يضرينها أحيانا ٠‏ والفاردات 
يغئين أغاني متنوعة منها ما هو مدح 





الوالد العروس او والد العريس او 
لرجال معروفين في البلد مثل : 
يا ابو فلان يا جوهسر جماعتنا 
إيا جوهر العز ها اثته جوهر امال 
احتفال أهالي القرية 
يحتقل اعالي القرية. لسسيع 
اليال متتالية قبل الزفاف فيحتفل 
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الرجال في ساحة القر, 
النار في المساء لاضاءة المكان ولاعداد 
القهوة وتحتفل النساء في دار 
العريس ٠‏ وتبدا الاحتفالات كلل 


اليلة ٠‏ عندما تأتي المحتفلات الى دار 
العريس وهمن يحملن المشاعل حتسى 
اذا ها وصلن باب الدار اخذن يهامين 
ويزغردن ٠‏ 

أما الرجال فيبداون سه رتم 





قائلين وقد نقلت النص عن ( السيد 
محمد شنك من لفتا يبلغ من 
نحو ال 60 سنة ) . 
محمد زين وذكره 
محمد يا كحيل العسين 
محمد خاطيه ربله 
ليلة الجمعة وليلة الاثنين 
شباب قوملوا العبوا 
والت وم وش مله 
والنوم ملحوق عليه 
والوة نا ععه 
تخلع يا خوخ ورمان 
تخلع على صائيسر العرسان 
بارودنا مجوهصر عتيق 
وطريحتا يصبح ما يفيق 





نه نما اليد انكر © يتاي امقفرية الاسسيد , < عم المعار » ركلا تقال تر هر 


لا له من نتائج سيكة على حياة الاسرة .- 


فاذا تخاصست الزوجة مع زوجها مثلا او طلقت , 


الاخرى المتزوجة بطريق البدل , 


وي أغلب الاحيان يستضيفون 
شاعرا او شاعرين على الاكثر ليلقي 
كل منهما أشعارا خاصة على انقام 
الرباية وغالبا ما يتبارى الشساعران 
حيث يعدد أحدهما مزايا العريس 
ومناقبه الحسئة , والاخر يعدد مزايا 
العروس ومناقبها وحسبها ونسبها 
وأثناء ده الاحتفالات كلها يفترض 
في العروس أن م 
المحتفلين او لاتظهر السرور واليهجة 
الا اذا كانت ستتزوج هي واخوها 
في مناسبة واحدة بطريق البدل(8) ٠‏ 
وليمة العرس 

وني يوم الزفساف تعمد وليمة 
العرس ٠‏ فيذيح اهل العريس الغنم 
او الضان ويعدون الطمام في المناسف 
والجاطات المملوءة بالارز واللحم 
المطبوخ هع صحون المرق ٠‏ اليخبة » 
او مريس اللبن الجامد , وعند اخراج 
الطعام للضيوف تغني النسوة ومن 
يحملن المناسف على رؤوسين ٠‏ 








فان مثل النتائج قد تلحق بالزوجة 


انتقاما وثارا الشقيقته التي طلقت٠‏ هذا من جهة كنا أن 


زواج البدل ه نكاحا الشغاز » اليش مَهْرَا متقوما شرعا ٠‏ 


وهله عي احدى المادات السيئة 





رة في غلب القرى الفلسطينية وفي الوطن العربي ‏ بوبه 


عام + الا أئنا نلاحظ في الوقت الحاشر قلة انتشارها بمد أن لمى ممظم اعالي القرى عضارها ٠‏ 
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ازفة العريس والعروس 
٠‏ القصد من الزفة حمي اعلام 
الئاس بالزواج وايعاد الشكوك عن 
العروسين » بعد وليمة العرس تهيا 
العروس للزفة من بيت والدعا الى 
بيت أهل العريس وتكون الزفة 
مصحوبة بالرقص وزغاريد التسسناء 
ومهاهاتهن * 
( روتها السيدة جهاد سلامة معلمة 
من لقنا ) ٠‏ 
اربع خواتم باصبعها 
والخغي منكن يطلهها 
ها خير الا ابو فلان (والد العروس) 
شك الخواتم باصيعها 
اربع اساور بايديهيا 
والغر شم يجيها 
ما خي الا ابو فلان 
شكش الاساور بايديها 
وعند دخول المسروس بيت 
العريس تجلس على كرسي ممد 
لها ولعريسها يسمى ٠‏ اللوج » قم 
ياتي العريس بعدها في زفة ممائلة 
مصحوبة بسحجات الثسباب والمواويل 
الشعبية ٠‏ 
( رواء الحاج عثسمان صيام 
العمر 6١‏ سنة من لفتا ) + 
إيا صاحبي لا تسواخذني بزلاتي 
وذل الكلم بالورق وشمال ذلاتي 
رين عن متبههل 
وثهن زمان ماجين 
مهن دفاتر ورق 


ومن صاحسب اتئنيين 
لا يشب ولا صاب 
ويكون العريس اثناء زفته محاطا عادة 


اله من الدرجة الاولى مثل ابيه 





كشفة وجه عروسه , او لنسسرفزة 
العريس وجعل علامات الغضبٍ 
ظامرة على وجهه لتهابه العروس 
ولدفعها لاحترامه ٠‏ 


وعند وصول العريس الى المنزل 

يجلس الى جانب عروسه وتاغد 

الفتيات بالغناء والمهاهاة وكل اغنية 
تمدأ بكلمة أهيا ومن ذلك ٠‏ 

أعيا والطول طول المهسا والعئق 

مايل ميل 

والخصر من رفعه هد القوى 

والحيل 

يانايمين الضحى وتنبهو 

في الليل 

فلان صاد الفزال اللي 

عليه العين 

أهيا اشوف ابو فلان ع صفو 











.يخلف على ابو فلان ( ابو العروس ) 
علق افلة عله 
واعظانا غزال مصور 
يغلف علىابو فلان 
خلف الله خلفين 
واعطانا بئاته التنتسين 
يخلف عليكم كثسر الله خيركم 
يخلف عليكم كثر الله خيركم 
رقصة الجلوة 
وياتي الوقت المناسب لتنهض 
العروس فترقص رقصة الجلوة أمام 
عريسها وقد امسكت بيدما احدى 
قريباتها اى قريبات العريس وترقص 
العروس أمام عريسها وقد ارتدت 


4 


كل ثيايها واحدا في اثر اخر وذلك 
لتعرض كسوتها او جهازها على مرأى 
النساء المحتفلات ولتبدو ابل 


منظرا في عين عريسها , ثم تود 
لتجلس الى جوار عريسها , وعندما 
يقوم الحاضرون ويهنئون العروسين 
وأهاليهما بعد أن يكوئوا قد «نقطوهما» 
ومن ثم يخرجون تاركين العروسين 
اليبدأ! خلوتهما الزوجية ٠‏ 


التقوط 

قلنا أن المحتفلين - وعندما تكون 
العروس «مصمودة» على اللسوج ‏ 
يقومون بتنقيطهما اي بتقديم 
والنقوط عبارة عن مبلغ 
من المال الغرض منه مساعدة العريس 


مدايامم , 








على نفقات العرس وكا مقدار 


النقوط يتراوح في القديم يما يعادل 
«البشلك» وهو نقد تركي من النحاس 
قيمته خمس وعشرون بارة وقد يرتفع 
النقوط الى الريال او الريالين ومن 
النادر أن يصل الى الليرات الذهبية 
الا عند اخص الاقارب كالوالد 


والوالدة والاخ والعم والخال + 

وقد يكون النقوط عبارة عسن 
مساعدة غينية , كان يقدم المهينىء 
شوال ارز او شوال سكر , قود ٠‏ 


أما في وقتنا الحاضر فقد اصبح 
هدايا عينية 





العروسين وأصدقاؤميا على نواقص 
بيتهما الجديد , فيقومون بشراء مثل 
هذه النواقص ويقدمونها للعروسين 
كهدية ٠‏ اما اذا كان التقوط مبلغا من 
المال فغالبا ما يكون مبلفا محترما 
والنقوط دين على العريس ,2 يوجب 
عليه العرف تسديده في مناسسية 
ممائلة واذا تخلف عن ذلك يحق لمن 
اهدى اليه شيثا أن يطالبه به ٠‏ 


خلوة الزوجين « الدخلة , 

للدخلة تقاليدها المرعية : فعندما 
.بحين الوقت المناسب لدخول العريس 
على عروسه » ينتزع صديق أو قريب 
العريس لضريه على ظهره . والقصد 





من هذا الضرب هو صرف العريس 





عن فرحته الغامرة وليدخل بوجه 
عابس ليتمكن من اخذ كشفة وجسه 
عروسه ٠‏ 


وقبل ذلك تكون العروس قد 
ادخلت الى بيت الزوجية ويرافق 
دخول العروس طقوس شعبية اذ 
يجب صب الماء أمام العروس وخلفها 
حتى يدخل الشرف والثراء ممهيا 
ويجب أن يسمي الحضور عند عبور 
الدار , كما أن العروس تعطى 
قطعة من العجين والعرق الاخضير 
لتقوم بالصاقه على جدار البيت من 
الخارج وذلك جلها للخير والبهجة على 
حياتهما الزوجية وعندما يدغخل 
العريس هلق عرّوؤسه: يخمل ضيفا' ان 
عصا ليضربها ضربا خفيفا يحمل في 
ثناياه دفعها على احترامه وحتى تهابه 
وتخضع له , ثم يكشف الحجاب عن 
وجهها بينما تظل هي صامتة مغمضة 
العينين خوفا ورهبة وهناك شل 
شعبي دارج يدل على بداية استعمال 
العريس سلطته الزوجية منذ الدخلة 
اقطع راس القط من اول ليلة » وقد 
يقوم العريس يطقوس شعبية اخرى 
ولا تزال مثل هذه الطقوس مستعملة 
حتى الان , كأن يقوم العريس بدعس 
قدم عروسه , ليدل على ان عروسه 
ته وحكمه ٠‏ 











اصبحت تحت 
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وف اغلب الاحيان يكون أهمهل 
العريس قد اعدوا وجبة عشاء 
«دسمة» للعروسين وبعد أن ينهي 
العروسان العشاء » يقوم العسريس 
ويقدم هدية « نقوط لعروسه فيقول 





لها اخلعي ثيايك فترفض فيقدم لها 
هدية اخرى ثم يعيد الطلب مرة ثانية 
فترفض وعكذا حتى ترضى , وعندها 
يكون الاقارب خارج البيت اا 





شرفها واثبتت ذلك بوجود البكارة 
والعادة الجارية أن العروس تحتفظ 
بائار شرفها ‏ اثار فض البكارة - 
وعندها تخرج أم العروس لتملنه على 
نساء البلد المحتفلات مفتخرة بشسرف 


ا 
وفي صباح اليوم التالي للدخلة 
يذهب العريس الى الديوان ليسلم 


على الرجال ويتقبل تهانيهم وياخذ 
معه القهوة والسكر , ويظهر من 
نظراته اذا كان قد اخذ كشفة وجه 
عروسه أم لا ؟ 

فاذا ظهر أن العريس فشل في 
اخد كشفة وجه() عروسه 
تكثر عليه نظرات الاشمئزاز والهمس 


(4) سمعت أقوالا مفادها أن الحاضرين 





عليه » والعادة أن اهل العروس 
يضبرون عليه مدة معينة من الزمن 
واذا ظهر لهم عدم رجولته سحبوا منه 
عروسه ١‏ 


أما العروس فتذهب في صباح 
اليوم التالي للدخلة الى العين 
بالنساء في المكان الذي يلتقين فيه 
عادة ولتعرض لهن ما حصل لها ٠‏ 

وبعد الاسبوع, الذي .يلي م اليلة 
الدخلة » يأتي الناس لتقديم التهاني 
والتبريكات وقد ياتي المهنشون وهم 
يصطحبون معهم حيوانات للذبع 
«قود» فتغني لهم قريبات العريس ٠‏ 


اجتنا جريره تتشي 
معاها خ يروف وكبشس 
وهلافمالك يافلان 
واثتذلل ما يفملشس 
وبعد نهاية الاسسيوع تذمب 
العروس لزيا والدها ومي 
تحمل معها المنسف وعندما تعسود 
يحملها أعلها هدية مناسبة وفي نهاية 
الاسبوع الاول للزواج تخلع العروس 
تياب المرس وترلتي ياب الجتاء 
اليومية وتبدا حياتها الزوجية العادية 
في بيت زوجها ٠‏ 











أثناء عقد النكاح قد يكونون هم السبب في ربط العريس 
عن زوجته «عدم قدرته عن أخذ كشفة وجه عروسه» 





بلون أن بمضض الاعداء او الذذين 


يكرهون العريس يربطون كلتا يديهم ببعضى اثناء « قراية الفاتحة » خلال عقد النكاح ولهذا 
يتضدد أمل العروسيئ بمراقية المحفل اثناء العقد فيطليون منهم بسطا ايديهمه 
دكثيرا ما يلجا أغل العريس في هنم الحالة الى المتموذين لفك ربا العريس 
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النتاعر الشعبي 
عبد اللطيئ الأمجاوي 


لا يستعير عبد اللطيف العجاوي 
محابر الاخرين » ولا يستعمل اقلامهم » 
ذلك لأنه مثال القريحة الشسسعبية 
المتوقدة والنموذج الذي يحتدزيه 
جيل هن هواة الغناء الشعبي ورواته ٠‏ 
انه ينتمي لتلك الأجيال من الشعراء 
السعبيين اللدين يصوغون أشعارهم 
الشعبية بحيث توافق مزاج الجماعة 
الشعبية وتتتشى مع ميولها 
ودغباتها » والتي تصبح بمجرد 
تلاوتها أمام الجمهور جزءا من تراث 
الجماعة ومادتهما المتوارثة ٠‏ ومع 
تحفظنا بحفظ حقوق امثال العجاوي 
من مشاهير الشعراء الشعبيين الذين 
لم نسمع عنهم أو أولئك الذدين لم 
تمتد يد التدوين الترائهم الشعري 
الشعبي فانه يمكن أن انضع في هرتبا 
شاعرنا الشسعبي شعراء تناقلت 
الجماهر بعضا من اشعارهم هن 
أمثال : راجح السلفيتي ٠‏ المعروف 
فلي الوط الشعبي باصم « الاج » + 
فرحان سلام , العراني ‏ حافظ 
هوسى , محارب ذيبٍ ومحمود زقوت * 
ال جتوب فبسيين سحو سن 
الذائع الصيت : كاشور + 











ويجوز لنا أن نصئف العجاوي 
كابرز فنان شعبي في منطقتي وسط 
وجنوب فلسطين اذا اخذنا بالاعتبار 
المقدرة على صياغة الاشعار الشعبية 
وأدائها أمام جمهور في احتفال 
شعبي حاشد , وذلك اذا حددنا فترة 
ما بعد العقد الرابع من هذا القرن ٠‏ 
وقد استثئيت شمال فلسطين , على 
اعتبار أن هذه المنطقة لم تسسمع 
فولكلوريا ٠‏ او على الاقل للدت تنك 
دراسات بالعربيية عن ش 0 
الشعبيين ٠‏ 


ويقول العجاوي انه من مواليد 





قربة طمرة بقضاء الناصرة وذلك في 
حدود عام 1١91٠١‏ حيث كان والده 


يعمل بالمزارعة هتاك ٠‏ وما لبث أن 
انتقل مع والده جتوبا الى قرية 
بقضاء جنين ومن اسم هذه القرية 
اشتق لقب شاعرنا الشعبي ٠‏ وا 

يتلق العجاوي تعليما مدرسيا منتظباء 
وانما تعلم مبادىء القراءة والكتقابة 
اثناء الأحداث بين عامي 1985 - 
وعندما كان معتقلا في المزرعة 
بالقرب من عكا , في فترة من فترات 











كلد 











النضال الشعبي ضد الانتداب 


البريطاني على فلسطق - 


وبدأ العجاوي يغني لجمهور 
صغير يشمل أممل الحي وهو ابن 
ست عششرة عاما , ثم كانت البداية 


ينذا 





أمام جمهور كبير في «يعبده ليغني في 
عرس شعبي ٠‏ وقد ركب مع المحتفلين 
الى تلك القرية على ظهر جل وفيٍ 
عودج النساء , وكان هناك نجاحه 
الاول الذي جعله يرس قدمه في عالم 
الغناء الشعبي * 











ويحدثنا العجاوي عن زملائه 
وأقرانه من الفنانين الشعبيين الذين 
كان يحيي معهم سهرات الاأفراج 
ويكشف عن اسماء مشاعير 
ن الشعبي في الاربعينات من هذا 
القرن وما قبلها , اولك المشاعير 
الذين لم تصلنا نماذج من اشعارهم, 
او معلومات عن حياتهم والقلروف 
التي كانوا يمارسون قيسها الغئاء 
الشعبي * 

ويقول انه تتلمذ على شسعراه 
مشاهير من امثال فرحان سلام ٠‏ ولا 
.يزيد على القول بانه اي سلام ‏ كان 
يحيي سهرات الافراح الشسسعبية في 
حيفا والناصرة والمريئة ٠‏ كما تلم 
على. يد م ابو يخليل الصعزي[01 
و وابو حسين العبليثي("؟) »و 
د مصطفى الحطيني©) ٠ ٠‏ 

أما الغنانون: الذين احيى ممهم 
حفلات الافراح الشعبية فيذكر لما 
منهم عددا وافرا يمظي بعض الضوء 
على مشاهير زجالي الافراح الشعبية 
في منطفة شمال فلسطين , والذيسن 
يستحقون من الدارسين مزيدا مسن 
العناية وجهود الكشف عن أشغارهم 
وسيرهم ٠‏ يذكر العجاوي من 
مؤلاء : 








توفيق الريناوي - الريئنة ‏ 
الناصرة , فرحان سلام » رشيد ‏ 


(0 من شمب + 
من ا حطين م 


مجد الكروم , عابد ‏ البعنة » ابو 
خليل الطيراوي ‏ الطيرة , ابو خليل 
الشعيي ‏ شعب , عبد اللطيف ابو 
علي العليي[)» باجح السلئيض 
سلفيت , حاقفظ موسى ‏ السنديا 
حيقا , عبد الفتاح صالح ‏ برقين , 











نافع حسن سمارة ‏ برقين توفيق 
النمر ‏ برقين , ابراهيم العراني - 
عرانة ‏ جنين , أبو توقيق الجبعي - 





جبع جرار ٠‏ 


وقد شملت مجموعة البلدان التي 
غنى فيها العجساوي في مناسسبات 
الافراح الشعبية كلا من : ٠‏ الطير: 
قينازة »المزار عبلين , شفا عمرو , 
البصة , !١‏ » نعليا » ترشيحا , 
الناصرة , الرينة ٠‏ كفر كنة وقرى 
الشعراوية يلواه نابلس » ٠‏ 
عام 1948 قفساهم شاعرنا باحيساء 
حفلات في سلواد , سنجل عارورة , 
٠‏ مزارع النوباني , دير 
يوان . المزرعة الشرقية , ترمسعيا , 
بورين ٠‏ سلفيت , بدياء, كفل 
حارس ٠‏ دير استيا , طلوزة , وبيت 
فوريك *٠ ٠‏ 








أما بعد 





وعندما دونت هذه الملاحظات عن 
حياة واشعار العجاوي كان الرجل 
قد بلغ مراحل حياته النهائية » وكان 
قد قرر اعتزال العمل في مجال الغناء 


0 من عبلين - 
(5) يقيم حاليا في عرابة ‏ بجنن + 


1 














الشعبي ٠‏ و. الرجل ما 
زال يحتفظ بحلاوة صوته و 
«تهمة»(2) الفنان الشعبي الاصيل , 
وما زالت احاسيس الع رياني 
عروقه , ولنسمعه يؤكد ذلك : 
كنت زعرة ورد من فوق غصناي (2 
وأتى الشيب بعد الشيب غصنا 2 
واما الآن في بحر الفن غخصنا (0) 
وجرى بعروقنا دم الشباب 
كما أن الشاعر ما زال يحس 
بثقة لا متناعية بجمال واصالة فنه , 
ونحس بذلك الموقف السامي للفتان 
الذي لا يؤاخذ الصديق عند الزلة 
والذي توازي ابيات العتابا التي 
يقولها معدن الذعب : 
صديق غلط ما يوما عاتبته (» 
ولا اقدامنا 
داعيكم كل من بسمع عت 









ويمكن أن نعتبر ١‏ 


ني على سبيل المثال نلاحظ أن 
(ه) اسلوب في الاماء * 

0 من غصة ٠‏ 

(ه) من المتاب + 

(01 الشمر الميمد + 

05 اتحية + 


ل 


هناك الكلمات « عاتبته ء عتبته 
وعتابته » ويخرجها المغني بتنفس 
اللفظ بينما معنى الاولى ماخوذ من 
العتاب والثانية عتبة البيت اما الثالثة 
فهي العتابا ‏ أحد ضروب الغناء 
الشعبي ولا يضطر العجاوي للحشوء 
بل يضع الكلمة المناسبة في اعطاف 
بيت بكل سهولة ويسر ء وتاتي 
عندم القفلة مرتبطة بصميسم المعلى 
الذي يرد في الشطرات الاولى مما 
يؤكد مقدرته على الاداء الفني القويم 
دون الحاجة الى الصاق شطرة او 
ة في القفلة ٠‏ ولنقارن بين 
: البيت الاول لشاعر 
شعبي هاو والثاني للعجاوي : 

















يقول الهاوي : 
خديني أكون بيديك آنا اميل 
وكيف ما تميل جعودك )1١(‏ انا اميل 
وخديني اكون لعينيك آنا اميل 
الكحل مشان(١1)‏ تحياه(؟1) الشباب 
أن الشطرات الثلاث الاولى مسن 
البيت تعبر عن رغبة الشاعر في أن 
يتمايل بين ذراعي حبيبته وان يهتز 
اعتزازات شعرها وأن يكون كحلا 
لعيئيها !!! , اما الشطرة الرابعة 
جاءت مفتعلة وملتصقة التصاقا غير 
طبيعي بالشطرات الثلاث الاولى اذ 
ليس من المعقول أن يصل الشاعسر 
الدرجة كونه كحلا في عيني حبيبته 








)عضن + 
() من غاص يخوص + 
دن من 
إن من اجل + 

















الثالثة للا احس دايا او القارىء 
اباي بتر في المعنى * ولنلاحظ في البيت 
الثاني بيت ١١‏ 





العجاوي , كيف أن الشطرات الاربع 
تتناغم معا لايصال المعنى الواحد : 
كونوا للوطن جمل سواعد 

ابنا برمة(4١)‏ سواعد 
وان جاء العيد ما بنعرف سوى عيد 
النصر واعلامنا تخفق طرب 





ريظهر العجاوي في ثنايا اشعاره 





شامر اخر ثم ألا يليكك آنا يبافو 
شاعرنا الى الدخول الى الحلية بعد 
أن. يلقي منافسه اللسطرتنسين الاولى 
والثانية من البيست فيكمسل عو 
تكملان المعنى وتأتيان على 
نفس الوزن واللحن ٠‏ 
يبداالعجاوي بهذا البيت في الطلعة 

انت بتحكي بالاصول 

يا واسع الانتشار 

واجبنا ثفني ونقول 

أهلا وسهلا بالزوار 
ويرد. الشاعر المناقس : 

اليليتنا يا ليلة عز 





180 برمة الساعد 4 
030 الذي يرصم . 
000 
0 يساوي + 


قرة عضلاته * 





ع ارقاب الاعدا_بنتشز 000 
ظفلنا. اليرضع(03) ع البز09) 
ها بيهمهز8) شرار الثار 
ثم يقول العجاوي : 
جيناكم احنا بماسهره1) 
كله هن أجل الحماسة 
معروفكم على راسي 
او هذا عطر من العطار 
ويرد ‏ الشاعر المنافس ؛ 
الليلة بدي اثاديك 
وبدمي آنا فاديك 
وعلى القور يكمل العجاوي : 
ابشر آجاك التوماتيك 
وع الأعدا بطلق النار 
الشاعر المنافس : 


سلم لي صوتك يا عم 





زميلي بسوىله(١2)‏ مليار 
وعكذا فان الشاعر لا يستمير 
اقلام الاخرين ومحابرعم فحسب , 
بل م من قنه وقدرته علق 
قصورهم * 





00000 
0 على العدي ٠‏ 


057 يفترة رغاء + 











لوكت والعارييدا 


الرقى والتعاويذ قديمة غايسة 
القدم , ولا يمكن أن يصل الباحث 
الى اصولها وبدايتها لأنها من اقدم 
الاثار التي خلفها الانسان , فمي 
مرتبطة بالسحر والسحر كما هو 
معروف مرق في القدم , فهو علم ها 
قبل عصر العلوم كما يقال ٠‏ والرقي 
موجودة في كل زمان ومكان ولا يزال 
لها الى اليوم أشياع وانصسار في 
مختلف البيئات » على الرغم من غلية 
العلوم المادية على كل ما هو روحاني 
بحيث اصبح الانسان لا يؤمن الا 
بكل محسوس ملموس”#م 

والرقية ابالضم هي المسوفضي» 
والعوذ هو الالتجاء,فالرقى والتعاويذ 
هما شيء واعسد لا يسسكن الفصل 
بيئهما بدقة ٠‏ وتكون الرقية بهادة. 
مجموعة من الكلمات او التراكيب غير 
المفهومة حتى هن قبل الذين يلقونها , 
وغالبا ما تكون مسجوعة , وقد تكون 
شرابا او ذرورا امن اصول 
انباتية او حيوائية او مادية وقد 
.يصحب هذا الشراب طقوس معيضة 
وتقرأ عليه بعض التعاويذ ٠‏ 


ذلك 


ايراهيم_السنجلاوي 


والحقيقة أن توضيع الصلة بين 
الرقى والسحر ضروري لفهم كثير من 
الرقى والتعاويد , ففهمهما لا ينفصل 
عن فهم السحر الثعاطفي بشسقيه : 
التشاكل والاتصالي وهما يمثلان 
اساس السحر القديم ويفسران معظم 
معتقدات الانسان القديم وسلوكه ٠‏ 
غذا الى جانب كثيرا من الرقى 
والتعاويذ تعتمد على قوة الالفاظ ذاتها 
المستخدمة في التماويذ , ايمانا بسحر 
الكلمة وقوتها , وهذا ما يجملهسا 
تنطوي تحت عالم السبعر , لان فمالية 
الكلمة كانت اساس السخر وسلاح 
الانسان في عصوره الاولى , حيث كان 
بيت من الشعن يعزّل القمر من السسماء, 
ويفتح باب الكهف بكلمسة ويقتل 
الساحر خصمه يسجرد معرفة اسمه ٠‏ 
وهذا ما يفسر سيب الحسفاء عض 
رجال القبائل اسماءهمصم في وقتها 
الحاضر ٠‏ ولم تفقد' الكلمة قيمتها 
ختئ” تقد ظهور المسيحية فقد كانت 
تمثل مبدا الخلق الثالث والمسيح عمو 
الكلمة الالهية , وحتى الآن فللكلية 
امتتيتها وان تراجعت قوتها السحرية 








ففينيا يحسن الناشس العمسراك 
والمساحنات وبها تقام النظم وبها 
.يؤمن الناس اطيب الايمان , وهدًا ما 
دفع سارتر الى الدعوة لتجريد اللغة 
من السلاح ٠‏ وبعد هذه النبذة التي 
توضج الطريق امامنا نتمكن من تفسير 
العديد من الرقي والتعاويذ السائدة في 
تراثا الشعبي ٠‏ 

يكناان م هدع ]ل كر 
والتعاويذ الى قسمين : ضارة ونافعة, 
وهذه التفرقة تيكثنا أن ندرك 
بوضوح الوظيفة المزدوجة للرقى 
والتعاويذ ٠‏ ولمل اشهر التعاوية 








والرقى التي تنتتفسر في اوساطنا 
القعبية تعاويد الحسب ٠‏ وطره 
الخوف والشياطين ومعالجة بعض 
الأمراض وجلب البركسة والحاق 
الضرر بالاخرين * 

قفي رقية الحب التي تكون عسن 
طريق عقد الغقد وقراءة التعاويهف 
عليها تلجأ المرأة الى عقد عقد في خيط 
وتنقث فيها بعض التعاويذ الخاصة 
وبهذه الطريقة يرتبط بها حبيبها ولا 
يستطيع الافلات من جبها الا بحل 
هذه العقد وقد أشار عمر بن ابي 
ربيعة الى هذا التوع من الرقي بقوله : 


فلن 








ذعموها انها لي عقدت 
عقدا يا حبذا تلك العقد 
وقد تستخدم هذه الطريقة لايقاع 
الضرر بالاخرين كما تفمل بعض 
العجائز في ساعة عقد القران بعقد 
عقدرا) في خيط وتقرأ بعض التعاويذ 
فيفقد الرجل فحولته ويؤول الزواج 
الى الفشل المحقق ٠‏ وهذا النوع من 
الرقى .يقسوم على اسساس السحر 
التشاكلي ٠‏ بمعنى ان الشسبيه ينتج 








اللسبيه فالعقدة تعني الريط والشيء 
المربوط لا يفلت الا بقوة تخلصه , 
ومثل ذلك ما نعتبره من القواعد 


اللي 0 السحر اى و(اتري0 أن 
يمتنع الناس عن تشبيك اصابعهم في 
عقد القراث حتى لا تتشابك امور 
الزواج وتنتهي الى الفتشفل ٠‏ وا 
الرقية التي تسمى ( بعشبة اللجاه ) 
ياتي العاشق بهذه العشبة ويضعها 
على محبوبته التي تتأبى عليه وبمجرد 
وضعها عليها ستول أله بعد تمتع 
وتنقاد بعد ثاب وهذا مبني ايضا على 
مبدا الشبيه , ذلك 0 السلاف 
لا تمكن ذكرها منها حتى ياتي بهذه 
العشبة ويقدسها لها دليلا على 
اخلاصه ٠‏ وفي المقابل قد تأتي اعرأة 
التي يترفع عليها زوجها يبمخ حمار 
وتحرقه وتذيبه في سائل تقدسه 
لزوجها وبمجرد أن يشرب يصيبيع 
اكثر ميلا الى التساهل واللين مع 
زوجته فيتغاضى عن هفواتها ونزواتها 


)١(‏ وقد اشار القران الى ذلك في سور 

















الفلق ( قل أعوذ برس 


ويعمى عن عيوبها » اعتقادا منها ان 
صفات المطاوعة والبلادة في الحمار 
ستنتقل الى هذا الزوج » وبفضل 
هذا النوع من السحر التشاكلي 
تستطيع آن نفهم كثيرا من رقىّ الحبء 
ففي رقية رأس الغراب والشعير ياخذ 
العاشق راس غراب ويفرغ دماغه 
ويجعل موضع الدماغ شيئا من تراب 
الموضع الذي تجلس فيها المرأة التي 
يريد , وشيئا يسيرا من زبل الحمام 
ويجمل في ذلك سبع شعيرات ويدفته 
في موضع ند , فاذا قبت الشعير 
طول اربع اصابع اخذ منه ثم دلك 
ومسح به على وجهه وذراعيه ٠‏ 
ثم استقبل به تلك المسرأة ولم 
.يكلمها فانها تسعى في اثره ولا تطيق 
الصبر عنه , ففي هذه الرقية يراتبط 
نمو الحب بنمو خبات الشعير , ولهذا 
فهو يحرص أن يضع عليها الزبل وان 
.يدقنها في موضع ند لتتمكن من اأخمو 
فهو يقوم بتمثيل عملية النمو لان 
الشبيه ينتج الشبيه ٠‏ ومما يوضح 
ذلك اكثر الرقية التي ايمالج. بهذا 
٠‏ الثواليل » وهي تور تخرج عل 
الجلد , حيث يأتي العارف به ذه 
الرقية براس بصل كبير وبعدد مسن 
حبات الشعير تمائل عدد الثواليل 
ويبدأا ياكبرها واسبقها ظهورا على 
الجلد ويغرس فيه حبة من الشعير 
ويتلو عليها بعض التعاويذ التي يمتنع 
عن الافصاح بها للاخرين ثم يأخذ هذه 











لق من شر ها خلق ومن شر 





غاشق اذا وقت ومن شر النفائات في العقد ومن شر حاسد اذا حسد ٠‏ 


ين 











الحبة ويغرسها في رأس البصل ويكرر 
فعله هذا مع بقية الثواليل ويكون 
ذلك بعد عصر يوم الخميس وفيٍ 
صبيحة يوم الجمعة يذهب الى شجرة 
لم تسمع الاذان ويتلو 
عليها بعض تعاويذه ثم يذحب إلى 
مقبرة دارسة ويدفن بها رأس البصل 
وبهذا تتلاشى الثواليل عن الجلد ٠‏ 
والحقيقة انه هنا قد ضنع في حبات 
الشعير عكس ما صنعه في رقية الحب 
السابقة فقد عيأ لها الموت لان الشعير 
لا ينمو في البصل كما انه لا ينمو في 
اتربة المقابر الجافة الدارسة وبهذا 
الصنيع يقتل الثواليل كما قتل حبات 
الشعير المساوية لها بالعدد ٠‏ 

وفي رقية التخمير الشائعة في 
اوساطنا الشعبية » حيث تعيد 
العروس يوم زفاقها عئد دخولها بيت 
زوجها الى الصاق قطعة من عجين على 
باب البيت ٠‏ وتفسير ذلك أن الخميرة 








مي اخر ما يبقى من العجين وبها 
اتستمر هذه المادة المقدسة » وهلي 
تفمل ذلك لتصبح كهذه الخميرة سيا 
في استمرار الحياة والبقاء ٠‏ ومتل 
ذلك ما يضنع مع الدابة التي تشتري 
لتكون اصلا لثروة كثيرة واستمرار 





والمرأة عند ولادتها تنصح باكل 
السمك حتى يتكاثر نسلها كتكاثبر 
السمك » وقد تطلب المرأة حين ترغب 
أن يكون لها اولاد من احد الرجال 
من اصحاب العائلات الكبيرة في العدد 
أن يمنحها جزءا من ثيابه لتصنع منه 





الذرية ,وهذه الرقية تجمع بين مبدأي 
السحر التشاكلي والاتصالي , نظرا 
لان الثوب جزء من الرجل , فكان 
بركة هذا الرجل وقوته في التكاثر 
تبقى في الثوب وتنتقل الى الولد * 
وعناك رقى وتعاويذ مضادة للعين 





لذن 











عليه العقلاء(؟) ولا يتوقف الامر في 
هذه التعاويت على قسوة الالقاظ 
المستخدمة في التعازيم . بل هناك 
عوامل اخرى تداخل في اعمال التعويده 
ولها قوتها السحرية , كما يصنع في 
تعويذة الاصابة من العين ٠‏ يآتون 
بشعير مقرى(؟) وقطعة من الشب 
الابيض تحرق مع الشعير ويبخر يها 
المصاب ويطاف عليه سسيع هرات 
ريصحب ذلك هذه التعويذه ٠‏ يسم 
الله الرحمن الرحيم عين الحسود فيها 
عود , عين الولد بها وتد , عين الجار 
بها نار , عين الضيف بها سيف , 
عين المرأة. بها مرارة , عين البنت بها 
حدت , والعين اللي ما تصني على 
النبي تعمى وتزول , وهناك تكملة 
لهذه التعويذة تقول ( لقانا السيد 
سليمان قال وين يا عين ايا عوينيه 
فتقول العين انا للشب الشجيع انا 
للطفل الرضيع انا للجمال تحت 
الحمال انا للمرأة المطيعة ٠‏ فيقول 
السيد سليمان روحي لعنة الله عليك 














فتقول انا بخرب الدور وبعمر القبور. 
فيقول لعنة الله عليك حطيتك ينحاس 
وسبكت عليك سبك الؤصاص روحي 
لعنة الله عليك ٠‏ 


ثم تسكب المرأة التي تقؤم نهدا 
العمل الما على قظعة الشسب والشغير 
المحترق وتخرج شهيقا عميقا وتقول 
انطقي يا عوينه كما انطفت الجميرة 
انم ترمى. بقايا القعيا والنخب في 
مفترق الطرق ٠‏ ونحسين نرى ان 
الاصابة بالعين لا تصيب الا كل شيء 
حسن وجميل , وهذه التعويذه الى 
جانب اعتمادها على القوة السحرية 
في الكلمات فهي تعتمد ايضا على 
جانب تمثيلي لاطفاء المين الحاسدة 
فقطعة الشب. واحراقها بالدار يمثل 
اشتعال الحسد في قلب صاحبها , 
اما سكب الماء؛ عليها' فهو يمثل القضناء 
عليها , كما اننا نرى أن كلمات 
التعويذة تناسمب منسفا العبل 
التمثيلي. 7 
الرجل صاحب العين الشريرة مسن 
غير علمه وتحرق ويبخر بها المصاب 
وعذه الحالة تفسر على مبدأ السحر 
الاتصالي فحرق هذه القطعة يعني 
حرق قوة الرجل صاحسب العين 
الشريرة * 

وفي الرقية التي يستعملونهتا 


وقد تؤخذ قطعة من ثوب 


(؟) وقد شار القرآن الكريم الى ذلك وقال يا بني لا تدخلوا من باب واحها وادخلوا من ابواب 
منفرقة وما اغني عنكم من الم أخيء أن الحكم الا م عليه توكلت وعليه فليتوكل المتوكلون 
سورة يوسف الاية 30 » وقد جاء من رسول الله صلي الله عليه وسلم « اني اعو بكلمات 
الله التامة من كل شيطان وهامه ومن كل عين لامه » (تفسير البيضاوي ص 504 ) ٠‏ 

5 الشمير المقرى ‏ هو شعير يقرأ عليه المولد النبوي في عيد المولد مع قليل من الباخور وعود الندء 


نا 














العلاج ما يسمى بالخزاز(ة) خحيثك 
تفوم في علاج هسذا المرظن امراة 
اخوالها من اعمامها تتفل على الحزازة 
ثلاث هرات وتدلكها بيدها وتقول 
صبحك بالخير ( اذا كان السوقت 
مساء ) ٠‏ يا حزازه يا قوقه(ه) على 
راس العود محطوطه اسوق عليك الله 
وجاه الله تررحلى. من هذا المكان واتكزر 
هذا الضنيع. ثلاسة ايام فتفذعحب 
الحزازه ٠‏ وهنه الزقيه تعتمد على 
القوة السحرية التي تعيش في: صنحيع 
الكلمة المنطوقه فالكلمة السخرية لها 
مئل هذه القؤة هن حخيث انها تزيل 
الغ كما أن اللسس يدخل عتضزا 
مساعدا للكلمة بخاصه أن المرأةا نقية 





النسب , حيث يكون للمسها ولعابها 
قوة سحرية + 

وهتاك سعال شايحة يضيب 
الشتغار والكبتتاز ؤيستى ( بالكحنة 
الأديبية ) ؤيدعي: كثير هن الناش أن 
هنذا السعال اذا قام رجل تمن 
هن قتل ذئب بدح المصاب بققا 
السكين , وهو بهذا العمل التمثيا 
اللذبج يكون قد تمكن من ذبح السعال 
كنا تمكن من ذبح الذئب فالشبيه 





على ضؤء هذا اللنطقّ المفلوط في 
الزقى والسخر ٠‏ وقد تسلق الراك 


تمحا عندما تبدا اسنان طفلها بالبروز » 
وتجلسة ف قناه الذار وتزرش مذه 


(4) مرض اجلدي يظهر بشكل مستدير عل البشرة ويتهيج عند حكه فيتدق محرا ٠‏ 


زه) فوقه - العاطلة. 


دنا 











السليقة حوله وياتي الدجاج لياكل 
منها , وممي تصنع ذلك ليرزق ابنها 
الثروة الكثيرة التي حوله على 
الاخرين الذين يلتفون حوله كالدجاج 
يرجون خيره ويشكرون بره واحسانه. 

ومن الرقى التي يقصد بها الحاق 
الضرر بالاخرين » كان يعمد رجل أكل 
الحقد قلبه الى حفتة من تراب احدى 
المقابر ويذروها على راس الرجل 
خصمه في يوم زفافه , ايمانا من أن 
تراب المقابر سيجعله كالميت تماما * 





ومن الرقى ما يكون ادوات أو 
أواني مثل (طاسة الورثه ) ( وطاسة 
الروعنه ) وطاسة الورئه همي قدر 
تورث عن الآباء والاجداد فاذا ما 
صاب الطفل ( ابو دغيم )(3) يؤخة 
من_سخام القدر ويمسح به .على مكان 
الورم .فيشفى الطفل وهذا مبني على 
إن هذه القدر قد عاصرت الآباء 
والاجداد , وثبتّت على الدعمر 
واحتفظت يبب ركتهم فاكتسبت هذه 
القوة السحرية القادرة على ازالة 
الورم , فالطفل يكتسب منها القوة 
والثبات والقدم ٠‏ 





اما طاسة الروعه فهي اناء صغير 
يكون عادة من النحاس وقد كتب 
عليه آية الكرسي واسماه الله يسقى 
منها المصاب بالروع والخوف عند 
(5) ودم يصيب الطفل في فكه ٠‏ 
(0) اللجام : يممنى انع والحفظ - 


لخدا 


صفار الشمس في الصباح أو المساء 
ويقول بسم الله وبسم الرعبه فيذمب 
عن الرون * 

وهذا يدعونا الى القول بأن مناك 
تعاويذا ورقى لها صبغة ديئية » ففي 
رقية ( اللجام )(1) التي تعمل على 
الاغنام من اللصوص والذئاب حيث 
تى بسكين ويقرا عليها آية الكرسي 
وآيات اخرى ثم توضع في غمدها فلا 
يتمكن اللصوص من رؤية الاغنام ما 
دامت السكين في غمدها , وهذه الرقية 
وامثالها قد اكتسبت مسحة ديئية في 
اوساطنا الشعبية , حيث استبدلت 
هذه الاوساط الشعبيبة الكلمات 
والتعاويذ السحرية القديمة بكلمات 
الله اعتقادا منها أن لكلمات الله من 
القوة ما تفوق كلمات التعاوية 
والتعازيم الوثنية في الوقت الذي 
.يوضح الاسلام موقفه من ذلك فكلمات 
الله ليست رقى ولا تعاويذا / وائما 
مي نظم وتشريع وهدى , كما أن 
الاسلام .يرد الخير والشر الى الله لا الى 
التعاويذ الا أن الفكر الشعبي لا 
يتحول عن ايمانه بقوة الكلمة السحرية 
وأن استبدلها بكلمات الله نتيجة 
لتأخره بالدين , ومع ذلك فان الهيكل 
العام لمثل هذه التعويذة لا يخرج 


























قاغلاق السكين يعني اغلاق الرؤية 

















أمام الاعداء وسد الطريق عليهم ومثل 
ذلك ما يقال رقية حل الخلاف بين 
الزوجين » حيث يأتون ببيضتين بعد 
سلقهما وقشرهما ويكتب على الاولى 
( والسماء بنيناهما بأيد وانا 
لموسعون ) وعلى | ( والارض 
فرشناها فنعم الماعدون ومن كل شيء 
خلقنا زوجين لعلكم تذكرون ) ٠‏ 
يكتب على كل هنهما ( قال موسى 
ما جئتم به السحر ان الله سيبطله ان 
الله لا يصلح عمل المفسدين) ٠‏ وتعطى 
الاولى للمرأة والثانية للرجل ويعطى 
كل منهما لصاحبه البيضة التي 
أعطيها ياكلها فان ذلك يحل الخلاف 
وان استبدلت الكلمات في هذه 
الرقية بكلمات الله الا ان هذا لا ينفي 
ايمان الئاس بقوة الكلمة فهو ايمان 
انساني قديم استممله الانسان في 
اتحقيق معظم أغراضه , وكما قلت 











سابقا إن ااشيتبدال الكلمات في 
التعويذة بكلمات الهئة ولا يخرججهنا 
عن طابعها السحري ديم لأفاختيار 
آية السماء وآية الارضل أختيانا قبن 













عن الرجل والمرأة قالسماء والارض 
رمزان ضاربان في القدم لأرجل والمرأة 
وأخد المرأ ة التي كتب عليها 


والسسماء في البداية وأخسد 
الرجل البيضة الي كتب. عليهياً 
والارض اها يمثل الخلاف 
بينهما , اما استبدال كل واحد منهما 
بيضة الآخر قهو يمثل حل الخلاف 
وحلول الوثام ٠‏ وكما ترى فالرقية 
لا تخلو من عملية تمثيلية فالسماء 
في الاصل همي الرجل , أما الارض 
فهي المرأة , وقد حل الخلاف بعد أن 
وقف كل منهما في مكانه الصحيح » 
وهذا غرب من الشحر التشاكلي ٠‏ 
ونكتفي بهذا القدر من الرقيوالتعاويذ 
لان المقال لا يتسع لاكثر من ذلك * 








1 











١‏ لغؤْنون 
الشكياقه 

















قضصنا اللثعبى 


تضيف الدكتورة نبيلة ابراعيم 
استاذة الادب الشعبي بقسم اللغة 
العربية بجامعة القاهرة ‏ الى ها 
ترجمته وما وضعته من كتب وبحوث 
في الادب الشعبي تضيف اليوم هلا 
الكتاب , الذي صدر عن دار العودة 
في العام الماضي واللني يقم في 51١‏ 
صفحة من القطع المتوسط ٠‏ 





وني هذا الكتاب تلاحظ المؤلفة 


ان القصض الشعبي في مجتيغاتتنا 





التي تروى عن خاتم سليمان ومن 
السحر والجن والعفاريت وامثالها وفي 
الوقت نفسه يصفي لما يحكي شيئا 
عن الواقع وعمومه ومعاناتة * 





الى السيب في ذلك قتجده 
في ارتباط الحكاية بنقسية الشعب 
الذي يفرزها . وهو محدود جدا في 
حكاية الخرافة التي لا يبدو عليها انها 
تتصل يمكان او زمان محددين , 
ولكنه واضح الدلالة في الحكاية 


اهن 


0 


تآليف : الدكتورة نبيلة ابراهيم 
عرض ومراجعة : عمر الساريسي 


الشعبية التي تعكس الواقع بكل هما 


وتصف جو الاولى 


فيه من انباض: * 
بالرومانسية لما فيه من ذا 





وعيش 








مع الاحلام وتصف الثانية بالواقعية 
التي يعيشها الناس والحياة , وهذا 


هو المسار الذي تركز عليه وظهر على 
عنوان الكتاب * 


ولم تقف الدكتورة عند حد 
التغريق بين عذين اللونين من الحكاية 
من حيث ابطالهما "وعالم كل منهما , 
فهذا قد قراناء في كنابها عن اشكال 
التعبير في الادب الشسعبي وفي ترجمتها 
الحكاية الخرافيية , لفون 
ديرلاين , ولكنها تقارن بينهما في 
عدد الوحدات الوظيفية في كل منهما , 
وفي محتواعما ٠‏ وفي علاقة كل نسط 
منهما بنفسيه الشعب الذي نقلهما ٠‏ 
وهذه عي مواطن التجديد في الكتاب , 
خاصة واتها تكمل ما بداه الفولكلوري 
الروسي بروب صاحسب الدراسة 
المشهورة عن مورفولوجية الحكايسة 
الشعبية والتي ظهرت عام 1958 » 
ولم تشتهر الا في الخمسينات ٠‏ لكن 

















هذه الدراسة لم تقدم سوى التحليل 
البنائي ,وال كلي العام للحكاية 
الخرافية , اما المؤلفة فقد اضافت الى 
ذلك عنا تفسيرا لهذا التحليل »2 
ثم كشفا للعلاقة العضوية بين الفن 
الشعبي وحاجة الشعوب اليه * 

من ذلك كله الفصول 
الثلاث الرئيسية في الكتاب , اولها 
عن الناهج المعاصرة في تصتيف 
القصص الشعبي وحمي المناهمج 
التقليدية القديمة ثم المنهج البنائي ثم 
المنهج المورفولوجي ٠‏ وثانيها عن 
حكاياتنا الخرافية والشعبية في ضوء 
التحليل المورفولوجي الذي يعنى 
بالوحدات الوظيفية ٠‏ وثالثها عن 
وظيفة كل من هذين النوعين مسن 
الحكاية وما تقدمه من اهداف التسلية 
وتحقيق الاحلام او اهداف التنفيس 
عن بمض الالام الاجتماعية 
والسياسية ٠‏ 








أن الدكتورة تلاحظ في الحكاية 
الخرافية احدائا متبعة ثابتة ومعروفة 
تسميها بالوحدات الوظيفية وهي 
التي تحدد مسار حياة بطل الحكاية 
وسير احدائها , وتجد أن الحكاية 
الشعبية لا تحمل بالضرورة عدد 
ونوع هذه الوحدات , لانها 
لا تنطبق 9 واقع حياة الناس وعلى 
طبائع ٠‏ فتكرر في اكثر من 
موضع أن 1 كانت تمر _يبعض 
مراحل تذكر الفقر فتتسلى بحكاياتها 








الخرافية بروح رومانسيسة حاله , 
لكنها وقد اخنت تعيش حياتها 
وواقعها بما فيهما من الام وامال فقد 
اتجهست الى الواقع الملموس 
والمحسوس ٠‏ 

وتفيض في الحديث عن حكايات 
الواقع فتقسمها الى حكايات واقع 
اخلاقي , وواقع اجتماعي , وواقع 
سياسي , وواقع عيبي . وواقم 
هوني * 

وقد يحسب القارىء والمستمع 
للحكايات التي تدور على السنة 
القصاص في مجتمعنا انها تحفل 
بحكايات الغول والسحرة والجان 
مثلما تحفل بحكايات الواقع والوانه* 
وقد يكون من الحق أن يقال ان 
تصديق اللون الاول من الحكايات 
قد غدا اقل بحيث يقتصر على الاطفال 
تسلية ومطالعات , ولكنه ايضا لم 
يستيعد من احاديث الكبار لاتخاذه 
اداة تعليمية لضرب الامثال * 


ومع ذلك فان هذا لا ينتقص من 
فضل هذا الكتاب الذي يدل على سعة 
اطلاع على اكثر من لغة اجنبية , كما 
انه قد اخضع للتحليل اكثر من 
خمسين حتكاية , حصلت الدكتوزة على 
قسم كبير منها من الميادين الشعبية 
قنفت عنها ما تقول به البعض أن 
اكثر دراساتها نظرية ٠‏ 

3 











00) 


خطرة راح شيخ البساس يحج ٠‏ لمن روح قال شيخ 
الفيران ٠‏ تعالوا تا نروح نسلم عليه ٠‏ قالت الفيران هذا 
عدونا كيف نروح لعنده ٠‏ قال أي ما هو حج واللي خلصه 
قبل الحج ما نخلصش اليوم ٠‏ اليوم بصيح ويمسي بصلاته 
والمسبحة ما بتسقط من بين إيديه ٠‏ قالوا القيران احنا ما 
بنروحش ٠‏ روح انت وجربه ٠‏ قام هاذا أجاك رايح طل 
من الخرق ونبز راسه الا والبس قاعد بسبح ربه وبتمتم 
وخطرة يبزق ع الشيطان عن يمينه وخطرة يبزق عليه عن 
شماله + ظرب عينه شاف الفار طالل من الغزق ٠‏ قام رمى 
هالمسبحة وقرط حاله عليه ألولا ريك المسلم والا صار قاطع 
ذنبه ٠‏ قام هالا زق في الخزق وعاود ع ربعه قالو له كيف 
شيخ البساس انشاالل مغيروميدل - قال اسكتو من حاج 
ولكن زايد عما هو ستين قيراط ٠‏ 


ين 





0 


واحد اطرش ومرته طرشة وبنته وامه طرش + يوم 
عيد رمظان راح يجيب لعياله لحمة من السوق ٠‏ لاقاه واحد 
إله عليه بيجي مجيدي ٠‏ سلم عليه وقاله ٠‏ كل عام وانت 
سالم يا ابو علي ! قال يا فتاح يا عليم نهار هالعيد المبارك 
صبحت اطالب ٠‏ الناس في عيد والا في دين ٠‏ ما معيش ٠‏ 
ما انيش معطيك ٠‏ عاود ع الدار ٠‏ 


قالت له مرته : مالك عاودت بلاش ؟ قال لاقاني ملعون 
هالوالدين بطلب في نهار العيد لاعنده مرؤة ولا شرف * 
قالت له يا ابن الناس ان كان مالقيتش اذبيحة جيب رطل 
لحم من السوق انت جاي تشاورني ٠‏ المرة قالت لبنتها يا 
ابنيتي أبوك متحير شو يجيب النا عيدية ٠‏ قالت يا يما انتو 
متغلبين في ليش ؟ ان جوزتوني لشاب راضي والا لشايب 
راظي » ما هي استيرة ؟ 

راحت البنت لستها وقالت لها : يا ستي امي وابوي 
بشاوروني تيجوزوني ٠‏ قالت يا حسرتي هو ما حد امغلي 
سعر البنات الا انا والله ماني متجوز وال من قدام هالموقدة 
ماثي متحلحل * 


هن 








إلنذا 

ما هان ولاهان الا هالحيالك ٠‏ كل ماقبظ 
مصرية برميها في هالبوشة ٠‏ وحدة حاططها في جورة النول 
عند اجريه ٠‏ كل ما قعد يشتفل بصير يحدي مشان يتسلى 
ويقول: 

رذق ايدي تحت اجري 

رذق ايدي تحت اجري 

سمعه ابن حرام قال : وال غير اسرقه ٠‏ استفيبه وطاح 
في جورة النول الا وهالبوشة ثلثينهاملان دراهم ٠‏ اخذها 
راح » 

عقب يومين ثلاث مرق الحرامي الا والحياك بشتغل 
وبحدي وبقول : 

لو انه خلاها كان مليناها 

لو انه خلاها كان مليناها 

قام هذا راح جاب هالبوشة بالدراهم وعاودها مطرحها ٠‏ 
لمن قعد الحياك حس الا والبوشة مطرحها ٠‏ قام صار 





يحدي ويقول : 


قليل العقل برظيه الكلام 
قليل العقل برظيه الكلام 


1 
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أفندي باقي متجوز وحدة مليحة بس يا حوف عقلاتها 
ثقل جوزتين ع جمل هالافندي باقي' مبسوط كل يوم يجيت 
للدار حاجة * لمن قرب رمظان صار يحظر له * يوم يجيب 
قفة رز يوم جرت سمن يوم قفة قهوة يوم كيس سكل * 
وكل ما جاب حاجة يقول لمرته هاذا لرمظان ٠‏ هذا لرمضان ٠‏ 
من كثر ما جاب عفش ذاق المحل ٠‏ يوم من أليام مارقين اثنين 
جمالة وقاطرين بيجي خمس ست اجمال ومارقين من باب 
دار الافندي قام فلت رسن جمل وصار الجمل يخبط عليه 
ويعرج ٠‏ جمال من الجمالة باقي متوخر ومن يعيد صاح 
ع رفيقه وقال : هي يا رمظان هي يا رمظان اربط رسن 
الجمل ٠‏ مرت الافندي سمعت اسم رمظان أطلت وقالت : انو 
منكم رمظان ٠‏ قال "انا يا ستي ٠‏ قالت : دخل الله هو اللي 
بحط حاجته عند الناس ما بوخذهاش المطرح ذيق وحوايجك 
مغلباتنا ٠‏ تع يا عم خذ حوايجك ٠‏ قال امبلى واللّ يا ستي 
هاي جمالي وانا جاي مخصوص توخذهن * 
هذا ينخ الجمال باب الدار وقال وين الاواعي ؟ قالت كل 
اللي في هالوظه *:قام هاظا وارفيقه حملوا هالجمال وراحوا ٠‏ 
المغرب روح الافندي ع الدار ٠‏ قالت له فيها خيرة اللي اجا 
رمظان واخذ حوايجه ٠‏ قالها أي حوايج ؟ قالت : اللي قلت 
انهن لرمظان ٠‏ عبر هاظا ع المخزن الا وهو فارغ ٠‏ قالها 
يخرب بيتك ٠‏ هذا لشهر رمظان ٠‏ الله يقطع قليلات 
العقل(© ٠‏ 
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لفن 











رسالة موسحكو 


عرفت الفنون التطبيقية طريقها 
الى حياة الشعب الاوزبكي هن قديم 
الزمان والتحف التي صنعها الاساتذة 
الاوزبكيون معروفة جيدا ليس داخل 
حدود الاتحاد السوفيتي فقط وانما 
خارجه ايضا ٠‏ فقد استحوذ السجاد 
الاوزبكي الشهير والسيراميك وأشغال 
الابرة للوحات الفنية ٠‏ وتكفيت 
العادن والحفر على الخشب والتطعيم 
بالصلب والتطريز بالخيط الذهبي ‏ 
استحوذ كل ذلك على اعجاب زائري 
كثير من المعارض الدولية التي عرضت 
فيها معروضات الفئون الشعبية 
الاوزبكية القديمة وعلى شهادات تقدير 
ودبلومات شرف ٠‏ 


وكثيرا ما يقارنون بين اوزيكستان 

والماسة الموجودة في اطار ذعبي , 

حين .يضعون في اعتبارهم الواحات 

المزهرة المحاطة بالصحراء م 

واوزيكستان مثلها مثل الماس الحقيقي 
0 


الذي يحتفظ ببريقه البكر على مر 
القرون والتاريخ هنا يعلن عن نفسه 
في كل خطوة,حيث تنتشر على أراضي 
الجمهورية الاف الاثار التذكارية 
والمعمارية مثل البنايات الاثرية القديمة 
والاسواق المغطاة والموزايك والقباب 
اللازوردية والاقواس المزيئة الرائعة 
والماذن المتائقة والتكوينات المحسددة 
للمجممات المعمارية لدن اسيا 











الوسطى ٠٠‏ هذا هو انتاج العبقرية 
الانسانية التي يفخر بها الناس 
والتي ترغم المرء على التقكير في 
الحفاظ على ما تبقى مسن تراث 
الاولين * 


القد اخذت الدولة على عاتقها مهمة 
الحفاظ على الاثار المعمارية القديمية 
وترميمها في اوزبكستان , مثلها مثل 
غيرها من الجمهوريات السوفييتية ٠‏ 
وخلال نصف القرن الماضي تجمعت 
خبرة ضخمة في مجال الحفاظ على 
الاثار القديمة ٠‏ فقد درس المرممون 
بدقة مواد البناء القديمة ؛ تكنييك 
اعداد الموزايك وكشفوا اسرار الالوان 





القديمة والسيراميك المتين ٠‏ وعلى 
سبيل المثال تعمل في سمرقند حاليا 
ورش لاعداد الطوب المشسكل وبلاط 
القيشاني المزخرفة , بطرق الاساا 


٠ القدماء‎ 





وقد مكن انتاج مواد 
الترميم حسب العينات القديمة من 
انعاش اثار معمارية اوزبكية كثير: 


ويعود الفضل في العمل الكبير 
الذي انجز في هجال ترميم الاثار 





القديمة إلى الاساتئلة 
الشعبيين ‏ النقاشين ‏ واخصائيي 
:والحفس عل 
الرخام والخشب وغيرهم من 


اخصائيي فن البناء التطبيقي ٠‏ ويرجع 





الرسوم الجدا 





دن 








توارث الخبراء للتقاليد الفنية في كثير 
هن العائلات الى اعماق التاريخ , الى 
أثلائة او خمسة قرون مضت ٠‏ فهكذا 
تنتقل المهنة من الاب الى الاين ومن 
الابن الى الحفييد ٠‏ كما توجد 
بالجمهورية مدارس خاصة للمرممين 
حيث يقوم الاساتذة المجربون 
بتدريس مهتهم للشباب الموهوب ٠‏ 





وفي حديث مع الاكاديمي وحيد 
زاهيدوف مدير معهد طشقئد للمعارف 
الفنية قال : يوجد في اوزيكستان 
اليوم ١‏ مدرسة متخصصة للفتون 
التطبيقية وتراعى بش كل صارم , 
خلال تطوير الفنون الت 
الشعبية , الصفات المحلية لهذا 
الشكل او ذاك هن الاشكال الفنية 
التي نشأت على مدى قرون ٠‏ 
ولناخف واحدة من المهن الفنية القديمة 
للاوز اج السيراميكه» ذلك 
الشيء المميز لمناطق الجمهورية 
المختلفة : خوارزم سمرقند , وغيرها 
حيث يقوم اساتذة السياميك 
بالحفاظ على التقاليد المميزة لمناطقهم ٠‏ 
وفي ريشتان مركز فن السيرايك 
يجري في الوقت الحاضسر وضع 
اللمسات الاخيرة لمصنع حديث يبتى 
هناك + 





درذا 





وأشار الاكاديمي زاميدوف الى أن 
الاعتمام في الجمهورية لا يقتصر على 
الحفاظ على الاشكال الفنية الشعبية 
ولكنه يعمل على بعث عدد منها تم 
نسيانه ٠‏ وعلى سبيل المثال منتجات 
النحاس المكفت التي ترعرعت ذات 
يوم في كل من كوكاند » خيوة , 
كارش طشقند , وتدهورت في بداية 
القرن الماضي ٠‏ وقد تكونت في هذه 
المدن تجمعات تعمل تحت اشراف 


ة من الزخارف ,2 
واساليب وطرق العمل مستفيدين من 
خبرة اساتذة الحرف القديمة ٠‏ 


وليس الفن الشعبي ذا طابع 
محافظ ٠‏ فهو يستوعب التغير في 
الاذواق كما يستوعب متطلبات 
العصر ويتلاءم معها + واما ما يبه 
في فن اساتذة الفن الشعبي فهو 
احتفاظه دائما بالتقاليد ٠١‏ 
جهة » وحيويته وارتباطه العضوي 
بمتطلبات العصر من جهة اخرى ٠‏ 
ويمكن الاقتناع بذلك حين يتمتع 
المره برؤية الزخسارف والمنمئمات 
المعاصرة لخان اطلس وهو نوع من 
الحرير الخفيف الملون وكذلك 
مصتوعات بخارى المذعبة وسسجاد 
ارجوت وكارش وبخارى + 











ويتمتع العمل الابداعي للفنا: 
باحقسرام واسع وسسط الجماهير 
الشعبية , ويحاط المهسرة بالتقدير 
والاكبار وينظر الى قتهم كعيل 
شعري ٠‏ وقد حاز كثير من الصفاع 
المبدعين على لقب ه فنان الشعب 
الاوزبكي » ٠‏ وقد انتخب كل مسن 
المعماريين يوسن على موسايف من 
فرغانهواوستا شيرين مورادوف من 
بخارى , وهما اللذان قاما بيناء 
عشرات المساكن والاسواق الشرقية 
المغطاة وترميم الكثير من الاثار 
المعمارية التذكارية انتخبا كعضوين 
عاملين في اكاديمية العلوم الاوذ 
ولا يفوتنا هنا أن نذكر أن احد 
شوارع طشقند الجديدة الواسعة قد 









سمي ياسم لاستا بعد وفاته ٠‏ 





وخلال نصف القرن الماضي 
قطعت الموسيقى والرقص الشعبي 
الاوزبكي طريقا دقيقا وهاما ففي 
القرن التاسع عشر تدهورت الفئون 
الغنائية وفنون الرقص العريقة التي 
ولدت ايام الاوزيكيي الاوائل ٠‏ 
ولكن بعد ثورة اكتوبر تغيرت ظروف 
حياة الشعب الاوزبكي يشكل جذريء 
وهكذا تغيرت وبعثت فنون الرقص 
والغناه من جديد ٠‏ وابدعت اغنيات 








ورقصات جديدة ترككز على التقاليد 
الوطنية وتعكس بشكل كامل حيوية 
ومعدلات الحياة الجديدة للشعب 
الاوذبعي ٠‏ 


وقد قام فنانو فرقة باخور 
ه للرقص الشعبي وفرقة ليازجي » 
الاستعراضية الغنائية بتقديم 
عروضهم بنجاح كبير في كثير من 
البلدان ٠‏ وتوجد في الجمهورية الان 
مئات التجممات الفئية للسرقص 
والغناء » وفرق الالات الشعبية » من 
المحترفين والهواة ٠‏ ( هذا ويوجد 
في اوزبكستان مصنعم رائع ينتج 
الالات الموسيقية لشعوب الشرق ) * 


أما الكونسرفتوار الاوذبكي , 
ومعهد الفنون المسرحية , والمدارس 
الخاصة للموسيقى والرقص فتقسوم 
بتخريج الفنانسين الشباب الذين 





تفتحت امامهم اسرار فنون اله 
والرقص الشعبية عاما بعد عام ٠‏ 


وهكذا يجرى بداب الحفاظ على 
الفن القديم للاوزيكيين الاوائل , 
الذي يعكس السمات الذاتية والحكمة 
التي يتمتع بها هذا الشعب ٠‏ 


كن 














بحلة الفنون الشعبية 


الدارسي الفولكلور المحلي والعربي على حد سواء وترحب 
يابحاث الكتاب في الأردن وكافة أرجاء الوطن العربي ٠‏ ويمكن 
أن ترسل الدراسات مشفوعة بالرسوم أو بدونها متناولة أي 
ملمح هن ملامح الحياة الشعبية العربية في كل هكان من الوطن 
العربي ٠‏ بما يبرز الطابع الوطني والثقافة الشعبية الأصيلة 
للانسان العربي + كما ترحب المجلة بنشر التقارير عن النشساط 
الفولكلوري في الوطن العربي سواء كان ذلك النشاط مسن 
جائب الباحثين المتخصصين ام مسن جانب اجهزة البحث 
الفولكلوري الرسمية في أقطار الوطن العربي ٠‏ 


.يرجى ارسال المواد مطبوعة على الآلة الكاتبة أو بخط 
واضح وعلى وجه واحد من الورقة ٠‏ 

المراسلات : 
سكرتير التحرير ‏ صء+ب :(6140) عمان الاردن 

















غمعمتص عع غمطا عدمتاتقهه مممتصعص ورف ضيه تمدونة مدنكة 
لصتطمع عتطا عه علمط غومة عط صذ 
محكدة هآ ونم ممم منادلء8 4 
تلاطقدلة ممسطمد رظ 


صمتمععلدط لمعتمماقئط عطا فمكد5 عه ع«تتهم ع - «مطابية عط 
د عه مالتهمم ةصه معصتلعمهمم بكددقممم عط ومأعصمد - مجرما 
.1939 هذ قمقدة صذ ععمام عامما عمط تطمعم ممعم متنامقءه 


اعمط سندمقمظ1 
توسنصتاللة لالم ملظ مامظ ترك 


ده برقسه واترعتمتاءلق ‏ كه غجمر لصنط عط هذ هلطلا 
فاءوزطنى عطا عه ترقيطة علط معسصاد. 86 جمدم ستنافقمى 
.تممعير عط ععره للد فمصعممة. رصاممم ستنامةء8 مط 


مومع موقو لمععامة ممرلفمة قصة وماك «مطاية 6ط 
ممق سمتصملمم عط 04 عاعدم غصعء لتق سروم 


: ومملعلاه*1 كه لامولا؟ مطل 


مم عامم8 ا 
مم30 ا 

2 

.«مانة18 غطا ما وعلامة ‏ - 








ععة مسد لفمد عط هذ عممام وعمه قمة عونتسماة .كسعاطمم 
.متوتعه عتط ترط لمعه 

عله علاط قمة وطدمم ,معت عصعقتة معنت #مطسة عط 
عصقة عط هه عطونا عنصم لمي عمل 


متحرى هذ ومتقدة8 ملاعلاه 


تسمسسد11 ممعمدة1 ,+2 ري 
.2 برط فءطتععل ععة دتجر5 مذ عمملعلا مه كاممط لفعملعم 
عفللاك #تراممة م ده ممع معط مطس ,تسمسصدةة سمط 


ممعتواء فمه مله هذ عمتولعة 


لمررمسصه كه مبمستاع د كن مبتع مله عمطسة عل 

4ع عط هذ متمرد هذ عمل مقط كذ عمطس قصة ب#منمكة علعمللامع 
ترعصيد عتمماكلام عه 
عنقمة مذ ومتقساة وجملعلاه؟ 
امه عسلممة ترز 
مدصدة لصم ونا قمكملفس د 

مستا عن م عاعمط قمكمة هط قلندى متفمة هذ ممتقية معململاه 
عصدة عكم 6 متمد ومتكمامتمتسقة طمتااظ مط معطي 
واقط مه لمامماة ممعم ومتقيطة عتعملتاه؟ قسة بمامعسع موسر 
وعتتمد تعمل ممتافتمك زعاممهم ممتقمة عط فممامعقمب ععنامط 
هتقيطة ممغطا هذ عامج عمعمتسممم ع معترفام 

غقعة عط زقعهماة ممبطا مامد فعمممم عممللاه؛ عه بوقيطة عط 
صذ معوماة عفعطا وعطتهعمعة «مطاية عط .1784 هذ لماعماة مهمام 
ققمها قد #امتقصة ,ترممافلط ممتقمة ما عممعمعكمم طاتمر لتماعة 
«لتتاصنادة كدموماء069 د هه فكماة وامتقسة قصد 


ماكنة كه موملل؟ 156 هآ كدمة نمم مومتسمرد 
سدرنة مممكز رط 

م0 فسمط عط هذ غذ زمعلمسصعق ممعم عوعللا؟ ه هذ مغر 
“امطاتحة عط عه 








/ا1111 لاد !اذا اوهلاع 
مدق ملصم؟ د تر 
معسسة مذ ماع56 عماسرمط 010 


لنطمم1 طملتسوطة ترك 


بوة لصاوت عل يمقسصة هذ كعمد علترمح فاه 6ه وعسذكم 
-لتسط كه عصعط عمعمعكتة عط طنت#ومملة 4متراممة عمد بسمجفعمل 6ه 
كم ةزوكم ومتسحط قمد ومن 

عط ممتطتعمل هذ لتصعك عصمد مد ممع عطس عا 
-نسه مسالط عمهنة عط كه طعس توق عل هذ ( كطده5 ) سدمسظ 
ءاعدا طلتسعطعماظ قصد ععطعماة تاقد 


0 علا0 
طمزه11 مسلط ترض 

.44 علا عه برفسء عل ف همتع همدص هد كذ علعفعة كنطة 
عع عميك معمممم قم عمعماتة غيل عطتعمل معلة #مطسة عطاك 
عاممعم كه كمي لله ترط م لممعطقة 


قم علا قه عون معن معمعط ععطشتومة تك #مطسة عطكك 
متممصعف عط كه عصوى قم لمتممسععي قمد مط تإملتوعت 
سوتهناء : عمد لوطتعصة عط عمد قمد تمصع كذ قم طعناك هر 
رمقطط8 وعطوممم قصد ومتطعف بكلمعصك بكاجص 
مم0 
ممطعمة عستكة ترك 

ترصمص هذ قصد متهققة واعمه عموطة لمسععمف عع عاومعم علا 
رمدم كنك بمتوتية م معصم عذ معطع عتتممظ عند تفط معت 
مد علا قوعت لومم هه مقع - عذ كعمد #مطاسة عط كد 











دلراعط 'قط5 - له «دمده] - اه 


امهل برابعامييه م 


هبمللامع 16 
برط له طوتاطيم 


كاية همه وسئانك أه اممصاتدموم 


0 .8.0.8 - 36391 .امآ 


مقلمهط - مقصمة 


معقه8 أومالوع 


دما داوملا ( .وياط ) ,مانن اماه 


لي لي نا 6 08 





لاتامعنا - لة كعامع قرول انوع 


نينتا 


مقطيهة؟ ,ملز 


1975 بدالا ,2 .ملظ ,2 وصناولا 

















